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CAPITULO X
DIOS

a) El problema de Dios

La investigacién filoséfica, en su bisqueda de las
causas de las cosas, culmina en el descubrimiento de
unz causa primera, principio real de todo ser y por ello
fundamento de la realidad total. Partiendo de las cosas,
busca sus causas y termina en un principio absoluto que
reune los caracteres que el sentido comin atribuye a la
divinidad y por ello se identifica con Dios. La nocién
de “Dios” tiene un origen religioso; los fil6sofos ven
coincidir con ella a la causa Wltima del ser y natural-
mente se apropian de esta nocién, no sin elaborarla se-
gan su propia perspectiva. _

Tal fue la visién que tuvo Santo Tomés del proble-
ma filoséfico de Dios a través de sus estudios de los
pensadores antiguos y medioevales que conocié. No era
ésta, en general, la de los pensadores cristianos: el mun-
do en que vivian era profundamente religioso y la exis-
tencia de Dios se aceptaba como una certeza indiscuti-
ble; el problema se planteaba méis bien respecto a su
naturaleza: si era uno o multiple, si era inmanente o
trascendente al mundo, si era material o espiritual, si
actuaba por necesidad o en forma libre. Partiendo de
los datos revelados, trataban de esclarecer la nocién de
Dios, asentando la unidad, trascendencia, inmateriali-
dad y libertad divinas.

Santo Tomas fue el primer pensador cristiano que
distingui6 netamente la doble perspectiva en que se
ubica el problema de Dios, la teoldgica y la filoséfica:

—la primera parte del dato revelado aceptado por
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la fe y trata de elaborarlo racionalmente, explici-
tando lo que Dios ha manifestado sobre si mismo
y sobre su obra, sacando asi conclusiones que cons-
tituyen el saber teolégico (sacra doctrina);

—La segunda parte del ser captado en nuestra ex-
periencia concreta y al analizar sus principios y
causas termina por descubrir @ Dios como causa
dltima y fundamento de toda realidad, apoyén-
dose s6lo en las fuerzas de la razén humana.

Son dos caminos distintos, uno descendente y otro
ascendente; el primero parte de la palabra de Dios y
se apoya en la fe; el segundo parte de la evidencia in-
telectual y se apoya en la razén. Pero el hecho de que
sean caminos distintos no supone que haya oposicion
entre ambos; para Santo Tomés existe completa armo-
nfa entre ambos. Esta armonia no significa, sin embargo,
confusién; la fe no anula la labor racional, sino que més
bien la favorece; la razén no excluye a la fe, sino que
més bien la ayuda a explicitarse.

b) Existencia de Dios

La labor teolégica supone la existencia de Dios:
desde el momento que toma por punto de partida la re-
velacién - divina, da por sentado que Dios existe. Los te6-
logos: anteriores o contemparédneos de Santo Tomas con-
sideran que esta -verdad fundamental no necesita demos-
tracién: aun cuando evponen razones para mostrar la
necesidad de la existencia de Dios, las aducen como con-
firmaciones que consolidaban algo indudable. Esta idea
era explicitamente sostenida por autores como 'San Juan
Damasceno, Alejandro de Hales y San Buenaventura.

‘Santo Tomés comprende que estos te6logos, profun-
damente creyentes, se han habituado tanto a considerar
la existencia de Dios como la verdad primera que han
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terminado por considerarla como una evidencia. -Pero
si fuese asi, no habria ateos; y si bien en el mundo me-.
dioeval no era fécil encontrarlos (y si los -hallaba ‘se
los tomaba por insensatos), la historia del pensamiento
humano le mostraba que mis de un filésofo habia ne-.
gado la existencia de Dios. Mas adn, el mismo Aristéte-
les. se habia preocupado en demostrar largamente esta
existencia, tanto en su Fisica como en su Metafisica, pre-
cisamente porque no le resultaba evidente,

A los argumentos aducidos por- los tedlogos que
creen innecesaria una demostracién de la existencia de
Dios, Santo Tomaés resporde con delicadeza, buscando,
como es su costumbre constante, salvar todo elemento
positivo que podria encontrar en sus razonamientos. Por:
ejemplo, cuando aducen que esta verdad es innata, les
observa que, en efecto, hay algo innato en nosotros por.
medio de lo cual conocemos la existencia de Dios, y es
la luz natural de nuestra razén, pero que esto no sig-
nifica que sea innato el conocimiento de que Dios existe.
Cuando aducen que el hombre busca la felicidad y que
ésta sbélo se halla en Dios, anota que es cierto lo que
afirman, pero que muchos tienden a la felicidad sin sa-
ber que ésta se halla en Dios. Si sostienen que la verdad
existe y que Dios es la verdad, asiente a esta afirmaci6n,
pero hace notar que la verdad que conocemos surge de
la evidencia experiencial, de la cual inferimos la exis-
tencia de Dios, pero que en esta vida no tenemos evi-
dencia empirica de ella.

La raiz més profunda de estas posiciones estriba ea
una vision metafisica heredada de San Agustin, que a
su vez se inspira en Platdn, y que contrasta notablemente
con la tomista. Para toda forma de platonismo, el ser es
la esencia; cuando el Doctor de Hipona. interpreta el
texto biblico en el que Dios revela a Moisés su nombre,
“Yo soy el que es”, lo explica diciendo que el Seiior es
“la suma esencia”, que se distingue.de las demis esen-
cias en que es inmutable, mientras las demés son cam-:
biantes. En esta perspectiva, el problema de la existencia
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carece de importancia; basta comprender que las cosas
mutables son perecederas y lo inmutable eterno para
convencerse de que Dios es necesariamente.

En estz linea se ubica el célebre argumento de San
Anselmo: Dios es lo mas grande que puede concebirse;
ahora bien, es més existir en la mente y en la realidad
que en la mente sola; luego Dios existe. Este razonamien-
to tiene, para Santo Tom4s, varios defectos que lo inva-
lidan: en primer lugar, muchos fil6sofos han identifica-
do a Dios con el universo, y es perfectamente concebible
algo mayor que el universo entero; en segundo lugar, del
hecho que concibamos a Dios como lo més grande no se
sigue que exista en la realidad, sino sélo en nuestra men-
te. Por mis que pensemos que algo existe en la realidad,
mientras no comprobemos por experiencia que asf es o
lo demostremos a partir de la experiencia, esa existencia
no pasa de ser una existencia pensada, no real.

Para el tomismo el objeto concebido por nuestro en-
tendimiento es la esencia y ninguna de las esencias co-
nocidas naturalmente por nosotros incluye al existir;
més auin, e} existir nos resulta inconceptualizable. Pode-
mos, por ejemplo, comprender perfectamente qué es el
ave fénix, pero no por ello podemos decir que exista; la
realidad proviene del acto de existir que ejerce la esen-
cia. Podemos incluso comprender que es inconcebible
que Dios no exista, porque es el Ser necesario, pero no
podemos, por ello, asegurar su existencia real. Para po-
der afirmar la existencia de cualquier ser, también de
Dios, es preciso o experimentarlo o demostrarlo; y como
.la intuicién del ser divino no se da en esta vida, no
queda otro camino que recurrir a una demostracién.

Siguiendo una linea distinta de la de los teélugos, los
filésofos han hecho diversas demostraciones de la exis-
tencia de Dios. No significa esto que no haya otros ca-
minos: més aln, para la mayoria las vias filoséficas son
las menos accesibles. Pero Santo Tomés habla como 1ne-
tafisico y sabe que estas vias son las decisivas. En su
elaboracién, que es clasica, reduce estos caminos a cinco.
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Todos ellos comienzan con un hecho evidente, captablc
por experiencia; sobre este hecho realiza una reflexién
metafisica y concluye én la. afirmacién del ser divino,
cuya esencia es el existir.

Primera via: es un hecho evidente y experimentable
que en el mundo hay seres que s¢c mueven; basta ob-
servar a nuestro alrededor para comprobarlo,

Ahora bien; moverse es pasar de ia potencia al acto:
lo que se mueve estd en potencia respecto a aquello ha-
cia lo cual se mueve y el movimiento es una actualizacidn
de esa potencia. Pero lo que estd en potencia carece de
actualidad; si no, estariz en acto y no en potencia. Mds
aun, es contradictorio estar en potencia y en acto res-
pecto a lo mismo (asi lo frio estd en potencia en rela-
ciéon a lo caliente y lo caliente en potencia respecto a
lo fri6, pero es imposible ser a la vez frio y caliente).
Por ello la potencia, para pasar al acto, del que carece,
debe recibirlo de otro ser que lo posea, o sex que esté
en acto: todo lo que se mueve es movido por otro.

Pero si lo que se mueve es, a su vez, movido, es
necesario que lo mueva un tercero y asi sucesivamente.
Sin embargo, no se puede prolongar indefinidamente la
serie, porque en tal caso no habria un primer motor v
si no hay un primero tampoco pueden haber motores in-
termedios, ya que éstos no mueven sino en cuanto son
movidos por un anterior: sin un primer motor no habria
movimiento.

En consecuencia, sin un primer motor que no re-
ciba de otro el movimiento no habria movimiento; pero
como lo hay, existe necesariamente un primer motor in-
moévil, que posee de por si el acto ;Y este ser es Dios.

Segunda via: Hay en el mundo seres producidos,
vale decir, causados eficientemente por otros: basta ob-
servar a nuestro alrededor para comprobarlo.

Ahora bien, ningiin ser puede causarse a si mismo,
porque seria anterior a si, lo que es absurdo. Para cau-
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sar, deberfa existir y para ser causado no existir /Y esto
es imposible. A
No es posible prolongar indefinidamente la serie de
causas eficientes, porque, cuando hay causas eficientes
subordinadas, necesariamente hay una primera, ya que
la primera es causa de la o las intermedias y ésta o éstas
de la ultima, que produce el efecto. Y como si se supri-
me la causa se suprime el efecto, si no hay una causa
primera no hay intermedia o intermedias y no habrix
seres causados,
~ En consecuencia, sin una causa primera que no re-
ciba su causalidad de otra no existirian seres causados;
pero como los hay, existe necesariamente una cassa pri-
mera incausada, que posee de por si la causalidad: Dios.

Tercera via: hay en la realidad seres que pueden
existir 0 no, o sea que no existen necesariamente: basta
obseryar la multiplicidad de cosas -que comienzan a ser
y las.que se destruyen.

Ahora bien, no es posible que todos los seres revis-
tan esta .condicién, pues lo que no existe necesariamen-
te ha comenzado a existir y por ello hubo un tiempo
en que no existié: si todos los seres fuesen contingentes
nada existiria actualmente, ya que lo que no existe no
puede comenzar a exisur sino por obra' de un ser ya
existente; luego hay algin ser necesario. Este ser o bien
posege el existir de por si o bien lo ha recibido de otro
que lo posea asi; pero como es imposible prolongar in-
definidamente 1a serie, es preciso que haya un ser que
existe por si mismo,

En conclusidn, sin un ser necesario que existe de
por si no existirian seres contingentes; pero como los
hay, existe necesariamente un ser necesario, que parti-
cipa a los demis el existir, y este ser es Dios.

Cuarta via: vemos que los seres son unos mds o unos
menas buenos, verdaderos o nobles que otros y que esto
sucede también con otras propiedades (pero no con las
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csenciales, genéricas o especificas; no se es mis o me-
nos caballo 0 méis o menos hombre; se trata aqui de las
propiedades del ser).

Ahora bien, lo méas y lo menos se refieren siempre
a un mdximo, que posee por si la plenitud de la perfec-
cién y que la participa a los demids, porque cuando hay
grados diversos de participacién de una perfecciony, hay
composicién entre el sujeto participante y la perfeccion
participada, que por ello no la posee de por si, sino que
ha sido causeda, en Gltima instancia, por un ser que la
posee por esencia.

En consecuencia, como hay grados en las perfec-
ciones del ser, existe necesariamente un ser ue posee la
plenitud de la bondad, la verdad y el existir: Dios.

Quinta via: hay seres que carecen de conocimiento
v que, sin embargo, obran por un fin, como es facil verlo
en Ja naturaleza, donde existe una notable regularidad
en el obrar de estos seres. '

Ahora bien, el obrar por un fin supone intenciona-
lidad: si vemos, por ejemplo, que una flecha se dirige
a un blanco determinado, sabemos que ha sido lanzada
a ¢l por un arquero que conoce ¢l fin que se ha pro-
puesto y que es capaz, por su accion, de lograrlo. Asi
que el obrar por un fin indica que hay un agente que
posee inteligencia, que conoce el fin y los medios para
alcanzarlo, voluntad ejecutiva vy capacidad de accion.

En consecuencia, como los seres naturales que ca-
tecen de inteligencia obran por un fin, hay un ser que
los dirige inteligentemente; y como la tendencia natural
cs intrinseca a cada ser, quien los dirige es autor de la
misma naturaleza: Dios.

¢) Naturaleza de Dios
Las cinco vias demostrativas de la existencia de
Dios son cinco caminos que confluyen a una misma meta;

y sus conclusiones nos anuncian ya cuil es su naturaleza:
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—un ser que es acto de por si, no recibe su actua-
lidad de otro; es auténomo en su obrar y,como el
obrar sigue al existir, es también auténomo en su
existir, 0 sea existe por esencia: su esencia es
existir,;

—un ser que causa de por si, no recibe su causali-
dad de otro; es auténomo en su accién causativa
y;como la accibn sigue al existir, es auténomo en
su existir, o sea existe por esencia: su esencia es
existir;

--un ser necesario que no recibe su necesidad de
otro es auténomo en su existir, o sea que existe por
esencia: su esencia es existir;

—un ser que posee el mdximo de las perfecciones no
las recibe de otro, sino que las posece de por si;
existe por esencia: su esencia es existir;

—un ser que ordena las cosas a su fin, ddndoles la
tendencia natural hacia él,es el autor de sus na-
turalezas, o sea su creador; pero el poder creador
sélo lo posee quien tiene el existir por esencia:
su esencia es existir.

La conclusidn implicita en cada una de las conclu-
siones de las cinco vias es la misma: Dios es el existir
por esencia. El existir es “la perfeccién de todas las per-
fecciones”, que por ello mismo excluye toda imperfec-
cién; de ahi que no pueda haber sino un solo Dios; si
hubiesen dos o mads, se distinguirian en algo; este algn
faltaria a otro,que por ello ya no seria perfecto y por
cllo no serix Dios.

La culminacién de la bisqueda metafisica de la cau-
sa ultima del ser coincide con el dato revelado. Santo
Tomas, tan parco en adjetivos, al subrayar que c¢n la
cima de la reflexidn filosofica se descubre la esencia di-
vina como idéntica al existir, exclama: “Esta sublime
verdad es la misma que Dios enseid a Moisés cuando
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éste le pregunté por su nombre y el Sefior le respondié:
Yo soy el que es”. '

Una anécdota narra que Santo Tomads, siendo nifio,
preguntaba a su madre: “4Qué es Dios?”. Al fin de su
carrera de filésofo y de teblogo obtuvo la respuesta:
Dios es el existir. Pero a la vez comprendié que esta res-
puesta, absolutamente vélida, es incomprensible. El exis-
tir escapa a todo concepto y a toda definicién; lo que
conceptualizamos y definimos son las esencias de las
cosas, no su existir. Adem4s, el existir de los seres que
comprendemos es siempre el acto de una esencia: un
existir subsistente nos resulta incomprensible. Por eso,
sin duda, escribi6 esta frase sorprendente: “Al fin de
nuestra investigacién conocemos a Dios como descono-
cido”.

Conocemos la existencia de Dios, fundamento y cau-
sa dc toda realidad; al demostrarla descubrimos que la
esencia divina es el existir, pero no podemos conocer esa
esencia. Esta confesion de la pequefiez humana ante la
inmensidad divina no ha impedido que Santo Tomas ha-
va derlicado muchas péginas a estudiar la naturaleza di-
vina. Pero al comienzo de ellas ha inscripto esta adver-
tencia: “Una vez que se ha conocido de algo que es,
queda por investigar como es, para saber qué es. Pero
como de Dios no podemos saber qué es, sino qué no es,
no podemos estudiar como sea Dios, sino mas bien c6-
mo no sex’. _

En otras palabras, nuestro conocimiento de la na-
turaleza divina es ncgativo. Esto no significa que no ten-
ga validez; por el contrario, este conocimiento negativo
es la cumbre mds alta a la que puede llegar la mente
humana. Pero se trata de alcanzar, por un camino indi-
recto, un objeto de por si inalcanzable. En este punto
Santo Tomds acepta la actitud neoplaténica del Pseudo-
Dionisio, aunque corrigiendo su exarcerbada concepcion
de la trascendencia divina, que en su contexto primitivo
aparecia como distinguiendo a Dios del mismo ser. Po-
demos, por via negativa, siber lo que Dios ne es; tam-
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bién podemos saber, por analogia, que las perfecciones
halladas en las creaturas también se hallan en Dios,
auhque de modo diverso. Con todo, lo poco que podc-
mos alcanzar por estos caminos es de una riqueza tal
que no vacila en dedicar lo mejor de sus energias a ess’
ta bisqueda.

Sus conclusiones son, en sintesis, éstas:

Dios, acto puro de existir, es simple: no hay en El
composiciéon de materia y forma, coma en los seres corpo-
reos, porque esta composicién supone potencialidad; en
consecuencia,no hay en El corporeidad alguna, es pura-
mente espiritual. Por lo tanto tampoco hay composicién
dc partes cuantilativas, propias de los seres extensos, por
ser inmaterial. Ni hay composicion de naturaleza y suje-
to, propias de los seres que participan una perfeccion,
ya que es la perfeccion misma, el existir por esencia. Ni
de substancia y accidentes, por ser la substancia potencia
respecto a sus determinaciones accidentales, que en Dios
no s¢ dan. Ni aun de csencia y existir, ya ¢ue su esen-
cia es el existir.

—Dios es perfecto: porque su esencia es el existir,
perfeccion de todas las pertecciones, que las incluye a
todas. Dios es bueno, ya que el ser es bueno en cuanto
existe y Dios es el existir mismo. Es infinito, porque la
finitud implica limitaciéon y por ello imperfeccidn; de
ahi que, como nada lo limita, estad presente en todo lo
(ue existe, participandole ¢l existir. Dios es inmutable,
porque la mutabilidad indica un transito de la potencia
al acto, que no puede darse en Dios, que es la plenitud
del acto. Por ello Dios es eterno y no temporal: el tiempo
es la medida del movimiento y El es inmutable. Dios es
unico, porque su esencia es el existir, que es indivisible en
si y por lo mismo excluye que haya otro ser similar a El,
pues en este caso deberia poseer algo que lo distinguie-
se del otro, y entonces este otro no seria Dios, por ca-
recer de una perfeccién. Por [in, Dios es trascendente,
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aunque esté presente en todo ser, porque es distinto de
todo lo demas.

—Dios es inteligente, ya que la inteligencia es la
forma superior del conocer, surgida de la inmaterialidad,
y al ser absolutamente inmaterial posee en grado sumo
la inteligencia y la inteligibilidad; por ello el objcto pro-
pio de la inteleccion divina es la misma esencix divina,
cn la que conoce todo, lo actual y lo potencial, lo inma-
terial y lo material, lo real y lo posible, lo abstracto y lo
concreto, lo universal y lo individual. Dios tiene volun-
tad, porque la voluntad sigue a la inteligencia; el objeto
de la voluntad divina es el propio ser divino, bueno por
esencia; por lo tanto, también, Dios es libre, ya que la
libertad es propiedad de la voluntad. Dios es omnipo-
tente, porque su poder no esta limitado por nada, al ser
infinito. La manifestacion de esta omnipotencia es la crea-
cién: Dios es creador, pues el crear es causar al ser en
su totalidad y esto es propio, de quien es el existir por
esencia, el Unico que puede participarlo produciendo el
ser de la nada. Por fin Dios es providente, porque todo
lo creado no sélo es conservado por su continuo influjo
existencial, sino (que este mismo influjo ordena todas las
cosas a su fin: al participar a los seres el existir, les
confiere también el obrar segin su propip modo: a los
seres carentes de libertad, el actuar er forma determi-
nada; a los seres libres, el actuar libremente; por ello la
misma accién libre de la creatura depende del influjo
causal divino.

Todas estas perfecciones se hallan ciertamente en
Dios; pero una vez asentado esto, debemos admitir que
excede a nuestro conocimiento el saber cdmo. Sélo po-
demos decir que en forma andloga a lo que descubrimos
en los seres creados, con remocién de todo defecto y de
modo eminentemente perfecto, identificadas con la esen-
cia divina, que es el acto puro de existir. El saber hu-
mano termina su larga bisqueda de la verdad con un
acto de humildad ante la insondablé grandeza de Dios.
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