PROLOGO

El nihilismo, o la raiz de los males del hombre de hoy

«Nihilismo: falta el fin; falta la respuesta al “;por qué?”; ;qué significa nihilis-
mo?: que los valores supremos se desvalorizan».
E NIETZSCHE, Fragmentos pdstumos

Nietzsche, profeta y tedrico del nibilismo

Los males espirituales que afligen al hombre de hoy, como he anti-
cipado en el prefacio, tienen una raiz comun bien identificable: /2
cultura contempordnea ha perdido el sentido de aquellos grandes valo-
res que, en la Edad Antigua y Medieval, e incluso en los primeros siglos
de la Edad Moderna, constituian puntos de referencia esenciales y, en
gran medida irrenunciables, para el pensamiento y para la vida.

El filésofo que comprendid a fondo este punto fundamental de
la historia de Occidente fue Friedrich Nietzsche, quien lo expresé sin-
téticamente con el término «nihilismo» y lo describid con rasgos de
profundidad teorética y de lucidez conceptual notables. El autor de
Asi hablé Zarathustra ha buscado en vano un resultado positivo del
nihilismo con su doctrina de la «voluntad de poder», que, en reali-
dad, es un callején sin salida (el mismo Nietzsche logré completar su
doctrina sélo en forma fragmentaria y problemdtica).

Sin embargo, su anilisis, llevado con estilo penetrante y con
frases bien logradas que se dirigen hacia el objetivo desde varios fren-
tes hasta llegar al centro del problema, se impone atn hoy como lo
que mejor se ha escrito sobre el tema. Por este motivo, considero par-
ticularmente ttil encarar la problemdtica que es mi intencién dis-
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cutir en este libro, tomando como punto de partida algunas intui-
ciones de Nietzsche. S6lo se puede comprender en qué sentido la sabi-
duria antigua puede ofrecer principios significativos para una recupe-
racién de los valores si nos damos cuenta convenientemente de la
pérdida y del olvido de los mismos por parte del hombre contempo-
rineo y de las consecuencias que de esto derivan.

Nietzsche, en la individualizacién y descripcién del nihilismo,
comprendié que desempenaba el papel de profeta, es decir, que sefia-
laba algunas lineas y una cierta salida de la historia futura. El hizo
esto sobre la base de una profunda comprensién de lo que habifa suce-
dido en el pasado y de lo que estaba sucediendo en su tiempo. En un
fragmento de 1887 escribe: «Por lo que a mi respecta, yo, que me
siento a veces ridiculo como un profeta, sé que nunca encontraré
en todo esto la charité d'un médecin. Perdido en este mundo mise-
rable, coudoyé par les foules, soy como un hombre cansado que, miran-
do hacia atrds, no ve otra cosa que désabusement et amertume en lar-
gos y profundos afios y, delante de si, una tempestad en la que no
existe nada nuevo, ni doctrina ni dolor» (11[234]).*

En otro fragmento, en el que traza algunas ideas del que debe-
rfa haber sido el prélogo de su obra Voluntad de poder, precisa clara-
mente: «Describo lo que sucederd: el advenimiento del nihilismo.
Puedo describirlo ahora porque se produce en este momento algo
necesario —los signos de esto mismo estdn por todas partes, no nece-
sitamos mds que los gjos para verlos—. Yo no exalto ni reprocho aqui
el hecho de que esto advenga: creo que, en la crisis mds grande, exis-
te un momento en el que el hombre se repliega en s{ mismo del modo
mds profundo; que el hombre, después, se recupere y que logre huir
de esta crisis es cuestién de fuerza: es posible... El hombre moderno
cree experimentalmente a veces en este, a veces en aquel valor, para
abandonarlo después; el circulo de los valores superados y abando-

1. E. Nietzsche, Frammenti postums, 1887-1888, Milano 1971 = Opere di Friedrich
Nietzsche VII2 («— Nachgelassene Fragmente. Herbst 1887 bis Mirz 1888 = Werke:
Kritische Gesamtausgabe V11112, Berlin 1970). Todos los fragmentos que cito de Nietzsche,

salvo indicacién contraria, han sido tomados de este volumen.
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nados es siempre muy vasto; constantemente se advierte mds el vacio
y la pobreza de valores; el movimiento es incontenible —si bien se ha
intentado frenarlo con gran estilo—. Finalmente, el hombre se atre-
ve a una critica de los valores en general; reconoce el origen; conoce
demasiado para no creer mds en ningun valor; he aqui el pathos, el
nuevo escalofrio...» (11{119]).

Y afirma: «Esta que les cuento es la historia de los préximos dos
siglos. Describo lo que suceder4, lo que no podré acontecer de mane-
ra diferente: el advenimiento del nibilismo. Esta historia puede ser
narrada hoy mismo, puesto que aqu{ opera la misma necesidad. El
futuro habla ya con cien sefiales, este destino se anuncia en todas par-
tes; ya todos los ofdos estdn adiestrados para esta musica del futuro.
Toda nuestra cultura europea se mueve ya desde hace mucho tiem-
po con una tensién tormentosa que crece de decenio en decenio,
como si se encaminara hacia una catdstrofe: inquieta, violenta, pre-
cipitosa; como un rfo que quiere desembocar, pero que ya no se acuer-
da, que tiene miedo de recordar» (11{411]).

La esencia del nibilismo

¢Pero en qué consiste el nihilismo?

Hacemos referencia a las respuestas de Nietzsche, que alcanzan
una claridad ejemplar.

En un fragmento, siempre de 1887 (afio crucial en el que Nietzsche
maduré esta problemitica), leemos:

«Nihilismo: falta la finalidad; falta la respuesta al “;para qué?”;
squé significa nihilismo? —que los valores supremos se desvalorizan».

Los presupuestos del nihilismo son: «Que no existe una verdad;
que no existe una constitucién absoluta de las cosas, una “cosa en s{”»
(9135]).

He aqui una violenta indicacién de este concepto: «Contra la
suposicién de que un «en si de las cosas» tuviera que ser necesaria-
mente bueno, feliz, verdadero, uno, la interpretacién de Schopenhauer
del “en si” como voluntad habfa sido un paso esencial; sin embar-
g0, él no habfa sabido divinizar esta voluntad: se habfa quedado fir-
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me en el ideal moral cristiano. Schopenhauer estaba dominado toda-
via hasta tal punto por los valores cristianos, que se vio obligado a ver
la cosa en si —después que la misma ya no era mds “Dios” para él—
como perversa, estipida, absolutamente rechazable. No habia enten-
dido que pueden existir formas infinitas de poder-ser-otro y, mds aun,
de poder-ser-Dios. Maldita sea esa limitada dualidad: bien y mal»
9[42)).

Explicando los puntos claves de estas determinaciones, podremos
decir que el nihilismo conduce a la desvalorizacién y a la negacién de
los siguientes principios:

a) el primer principio, Dios,
b) el fin dltimo,

c) el ser,

d) el bien,

e) la verdad.

Segiin Nietzsche, el nihilismo puede verse como un aspecto «de
poder desarrollado por el espiritu», es decir, como «nihilismo activo»,
en cuanto tiene la fuerza destructiva de la fe en los valores que han
perdido sentido, aun tratdindose de una fuerza que todavia no tiene
suficiente energia para imponerse como creativa de un nuevo fin y
de una nueva fe.

Pero el nihilismo puede verse también en su aspecto «pasivo»,
negativo y, por tanto, como signo de debilidad. En efecto, en un cier-
to momento, la fuerza propia del espiritu se siente cansada, agotada
como consecuencia de que los fines que hasta un determinado momen-
to se consideraban vilidos, son considerados inadecuados ¥, por con-
siguiente, caen en descrédito. «La sintesis de valores y de fines (sobre
la que reposa toda cultura fuerte) se disuelve, a tal punto que los valo-
res particulares se hacen la guerra: disgregacidn; todo aquello que
reconforta, cura, tranquiliza, anestesia, estard en primer plano con
distintos disfraces: religiosos, morales, politicos, estéticos, etc.» (9[35]).

Nietzsche resumié la esencia del nihilismo, en sentido global, con
la férmula «Dios ha muerto». Vale la pena explicar este eslogan en
forma detallada.
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La muerte de Dios

Uno de los pasajes mds violentamente iconoclastas es, ciertamente,
el que forma parte de la obra La gaya ciencia, y que lleva el titulo E/
loco: «; No habéis oido hablar acerca de aquel loco que, a plena luz
de la mafana, encendid una linterna, corrié al mercado y se puso a
gritar incesantemente: “;Busco a Dios!”, “{Busco a Dios”? Y puesto
que alli se encontraban reunidos muchos que no crefan en Dios, sus-
cité grandes carcajadas. “;Acaso se ha perdido?”, dijo uno. “;Se ha
perdido como un nifio?”, dijo otro. “;O bien se ha escondido? ; Tiene
miedo de nosotros? ;Se ha embarcado? ;Ha emigrado?” —gritaban y
refan produciendo gran confusién—. El loco se abalanzé en medio de
ellos y los atravesé con su mirada: “j;Addnde se ha ido Dios? —grité—
os lo diré! {Nosotros lo hemos asesinado: vosotros y yo! {Todos nosotros
hemos sido sus asesinos! ;Pero c6mo hemos hecho esto? ;Cémo pudi-
mos vaciar el mar, bebiéndonos hasta la dltima gota? ;Quién nos ha
dado la esponja para borrar el horizonte entero? ;Qué hicimos para
soltar la cadena que une la tierra al sol? sHacia dénde se mueve aho-
ra? ;Hacia dénde nos movemos nosotros? ;Lejos de todos los soles?
¢<No es el nuestro un eterno precipitarnos? ¢Es hacia atrds, de costa-
do, hacia adelante, hacia todas partes? ;Existe atin lo alto y lo bajo?
¢No vagamos acaso a través de una nada infinita? ;No exhala su alien-
to sobre nosotros el espacio vacio? ;No hace mis frio? ;No sigue avan-
zando la noche, siempre mds noche? ;No debemos encender linter-
nas por la mafiana? ;No ofmos atn nada del estrépito que hacen los
sepultureros mientras entierran a Dios? ;No olemos atn el hedor
de la putrefaccién divina? {Hasta los dioses se descomponen! jDios
ha muerto! {Dios sigue muerto! ;Y nosotros lo hemos asesinado! [...]
No ha existido jamds una accién mds grande: jtodos aquellos que ven-
drin después de nosotros pertenecerdn, en virtud de esta accién, una
mds elevada historia de la que ha habido hasta el dfa de hoy!”. En ese
momento, el loco dejé de hablar y dirigié su mirada a sus oyentes:
también ellos callaron y lo miraban asombrados. Finalmente, arrojé
su linterna, la que se rompid y se apagd. “Llego demasiado tempra-
no —continué— todavia no es mi tiempo. Este enorme advenimiento
estd todavia en camino, va andando: adn no ha llegado a los oidos de
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los hombres. El rayo y el trueno necesitan tiempo, la luz de las cons-
telaciones necesita tiempo, las acciones necesitan tiempo, aun des-
pués de haber sido realizadas, para que sean vistas y escuchadas [...]”.
Se cuenta atin que, ese mismo dia, el loco irrumpié en algunas igle-
sias y entond alli su Reguiem aeternam Deo. Expulsado e interroga-
do, se dice que se limit6 a responder invariablemente de este modo:
“$Qué son atin estas iglesias sino las tumbas y los sepulcros de Dios?”».

El pasaje se presta a ser mal interpretado, especialmente si se lo
lee sin entrar en el circulo hermenéutico de Nietzsche, que tiene justa-
mente su nicleo en el nihilismo. Un pasaje paralelo, que se encuen-
tra en la misma obra, podria llevar adn mds lejos en el mismo argu-
mento. En efecto, Nietzsche confirma que el evento mds grande de
los tltimos tiempos es que «Dios ha muerto» y, precisa, que «la fe en
el Dios cristiano se ha tornado inaceptable».?

El malentendido consistiria en creer que las tales afirmaciones
expresan un mero atefsmo'y, por lo tanto, la precisa toma de posicién
de un no creyente y, mucho mds atn, de un no creyente como lo fue
Nietzsche que, entre otras cosas, murié demente, como el personaje
simbdlico en boca del cual fue puesta la afirmacién iconoclasta «Dios
ha muerto».

La interpretacidn de Heidegger

El significado de la afirmacién de la muerte de Dios tiene una
importancia mucho mds amplia que la expresién de una forma de
atefsmo comun, como lo ha demostrado Martin Heidegger en su
magistral ensayo La frase de Nietzsche: «Dios ha muerto.

2. E Nietzsche, Idilli di Messina; La gaia scienza; e Frammenti postumi (1881-1882)
= Opere di Friedrich Nietzsche V2, Milano 1966, Libro 111 125 y Libro V 343 res-
pectivamente (¢— Idyllen aus Messina. Die frohliche Wissenschafi. Nachgelassene Fragmente
Friihjahr 1881 — Sommer 1882 = Werke: Kritische Gesamtausgabe V/2, Betlin 1973;—[en
publicacién independiente:] La gaya ciencia, Alcobendas 2~=1998; Consideraciones
intempestivas: David Strauss, el confesor y el escritor [y fragmentos péstumos], Madrid
2000). El libro V de La gaya ciencia se titula, significativamente, “Nosotros, los que no
tememos”.
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Después de haber reportado el primero de los pasajes que hemos
citado antes y de haber referido también el segundo, precisamente para
explicar la referencia al Dios cristiano, Heidegger escribe: «De este
fragmento resulta claro que la afirmacién de Nietzsche acerca de la
muerte de Dios se refiere al Dios cristiano. Pero ademds es cierto, y
hay que tenerlo presente desde ahora, que las expresiones “Dios”
y “Dios cristiano” son utilizadas en el pensamiento de Nietzsche para
indicar el mundo suprasensible en general. “Dios” es el término para de-
signar el mundo de las ideas y de los ideales. Este mundo de lo supra-
sensible es considerado a partir de Platén —o, mejor atn, a partir
de la tardfa interpretacién griega y de la interpretacién cristiana de
la filosofia platénica— como el mundo verdadero, auténticamente
real. En oposici6n a esto, el mundo sensible es simplemente el mun-
do del aqui, el mundo cambiante, aparente e irreal. El mundo del
aquf es el valle de ligrimas, contrapuesto a la eterna beatitud ultra-
terrena. Si entendemos, como todavia lo hace Kant, el mundo sen-
sible como mundo fisico en el sentido m4s amplio, el mundo supra-
sensible se convertird en el mundo metafisico. Asf pues, la expresién
“Dios ha muerto” significa que el mundo suprasensible no tiene fuerza
real, no dispensa vida alguna. La metafisica, esto es —para Nietzsche—,
la filosoffa occidental entendida como Platonismo (est llegando a
su término). Nietzsche entiende su filosofia como la corriente con-
traria a la metafisica, es decir, segtin su opinién, al Platonismo».?

Heidegger aclara esta idea en una pdgina que conviene citar y leer
con mucha atencién al igual que la precedente, porque llega al fon-
do del problema: «El nihilismo, considerado en su esencia, es més
bien el movimiento fundamental de la historia de Occidente. Este
revela un curso tan profundamente subterrineo, que su desarrollo no
podrd determinar sino catéstrofes mundiales. El nihilismo es el movi-
miento histérico universal de los pueblos de la tierra, en la esfera de
poder del mundo moderno. No es, por lo tanto, un fenémeno de la
época actual y ni siquiera un producto del siglo XIX, aunque en este

3. M. Heidegger, Sentieri interrotti, Firenze 1968, 198 (« Holzwege, Frankfurt
1950 [= Gesamtausgabe V, Frankfurt 1977);— Caminos de Bosque, Madrid 1997).
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siglo se desperté una conciencia mds aguda en relacién a este y comen-
76 a utilizarse el término. Tampoco se puede decir que el nihilismo
sea s6lo producto de las naciones cuyos pensadores y escritores hablan
expresamente acerca del mismo. Aquellas que se consideran exentas
determinan, tal vez, su desarrollo en forma mads radical. El hecho de
que este no pueda revelar su proveniencia forma parte de la inquie-
tud que circunda este huésped extremamente inquietante. El nihi-
lismo no se inicia solamente donde se niega al Dios cristiano, donde
se combate el cristianismo o donde se predica un atefsmo vulgar
tomando como base el librepensamiento. Mientras miremos exclu-
sivamente el descreimiento como separacién del cristianismo y de sus
manifestaciones, no iremos mds alld de los aspectos mds extrinsecos
y accidentales del nihilismo. El discurso del hombre loco quiere demos-
trar, precisamente, que la expresién “Dios ha muerto” no tiene nada
en comun con las opiniones de cuantos lo rodeaban discurriendo
entre ellos, de cuantos “no crefan en Dios”. Entre los descreidos en
este sentido, el nihilismo no ha penetrado todavia como destino de
su historia. Mientras interpretemos la expresién “Dios ha muerto”
solamente como férmula de descreimiento, no pensamos mds que en
modo teoldgico-apologético, renunciando a aquello hacia lo cual mira
el pensamiento de Nietzsche y, propiamente, a la reflexion que tien-
de a pensar lo que ha sucedido con la verdad del mundo suprasen-
sible y su relacién con el mundo sensible».*

La «muerte de Dios», por lo tanto, significa la pérdida de la dimen-
sién de la trascendencia, la anulacidn total de los valores relaciona-
dos con esta, la pérdida de todos los ideales.

La anulacion de los valores y la pérdida de los ideales

Que la exégesis de Heidegger no es una reflexién tedrica del men-
saje de Nietzsche, sino una verdadera clarificacién de cardcter her-
menéutico, lo prueban algunas afirmaciones del mismo Nietzsche.

4. Op. cit., 200-201. Traduccién citada con una leve modificacién por razones
de uniformidad.
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En un fragmento que hemos evocado anteriormente se afirma
con claridad que el nihilismo consiste en que «los valores supremos
se desvalorizan» (9[35]). En otro fragmento, leemos: «el ideal ha sido
hasta ahora la verdadera fuerza calumniadora del mundo y del hom-
bre, el soplo venenoso sobre la realidad, la gran seduccidn que lleva a
la nada...» (11[118)).

En otro fragmento, que se titula Diario del nibilista, se explica
precisamente, el concepto de «atefsmo» en el sentido del nibilismo:
«todo existe, pero no hay fines: el ateismo como falta de ideales»
(11[327]).

Finalmente: «El cambio absoluto que irrumpe con la negacién
de Dios: ya no tenemos, en absoluto, ningtn Sefior por encima de
nosotros; el viejo mundo de los valores es teoldgico: el mismo queda
invertido» (11[333]).

En consecuencia, la afirmacién «Dios ha muerto» es la [formula
emblemdtica del nihilismo y significa que ha perdido toda consistencia y
toda relevancia el mundo meta-sensible (el mundo metafisico) de los idea-
les y de los valores supremos, concebido como ser en si, como causa y como
fin, es decir, como aquello que da sentido a todas las cosas materia-
les en general y a la vida de los hombres en particular.

La transmutacion de todos los valores
y la voluntad de poder

Nietzsche se da cuenta de que, aun después de que se haya com-
pletado la anulacién de todos los ideales y valores que en el pasado
se consideraban supremos, la vida del mundo y del hombre conti-
nuan. Sin embargo, es evidente que los valores implican una condi-
cién sin la cual la vida es absurda.

Veamos, brevemente, cudles son sus conclusiones.

Los valores no se fundan en el ser y en la verdad, no son algo «en
si'y por si mismov, sino puntos de vista; son meramente aquello que,
seglin una cierta visién, se impone como condicién de conserva-
cidn'y de acrecentamiento de la vida. El devenir y la vida son la «volun-
tad de poder» y los valores se conectan intimamente con tal «voluntad
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de poder», que se impone como fuente de todos los valores trans-
mutados.

Nietzsche escribe: «Los valores y su variacidn estdn en relacién con
el aumento del poder de quien pone los valores; 1a medida de incredu-
lidad, de una reconocida “libertad de espiritu”, estd como expresion
del aumento de poder; “nihilismo”, como ideal de supremo poder del
espiritu, de vida plena: en parte destructivo, en parte irénico» (9[39]).

La transmutacién de valores propuesta por Nietzsche implica,
por lo tanto, una inversién de los antiguos valores y su traslacién de
la esfera de la trascendencia a la de la voluntad de poder.

Sin embargo, esta expresién podria engafiarnos con facilidad: en
efecto, ella tiene un significado bastante mds complejo que el que ten-
drfa si se asumieran los significados que, en el lenguaje habitual,
tienen los términos «voluntad» y «poder».

Como han explicado los ms agudos intérpretes de nuestro fil6-
sofo, la «voluntad», en el sentido de Nietzsche, hay que entenderla
como una auto-imposicion para mandar y, precisamente, como una
imposicidn para un incremento de st misma.

He aqui uno de los pasajes més elocuentes: «Reabsérbase e/ gue
hace por hacer, después de haberlo extraido conceptualmente, vacian-
do de esta manera el hacer. Reantdese nuevamente, en el hacer, el
hacer algo, la “meta”, la “intencién”, el “fin”, después que haber extra-
i{do artificialmente el fin del hacer, vaciando de tal manera el hacer.
Todos los “objetivos”, las “metas”, los “significados” son solamente
expresiones y metamorfosis de una tnica voluntad que se atiene a
todo acontecimiento: la voluntad de poder; el tener objetivos, metas,
intenciones, el querer en general equivalen a un querer que se ha tor-
nado mds fuerte, a un querer crecer y, mds atin, a un querer tam-
bién los medios; el instinto mds universal y elemental, en todo hacer
y en todo querer, ha seguido siendo el mds desconocido y oculto jus-
tamente por el hecho de que, en la prictica, seguimos siempre su
mandato, por el hecho de que somos ese mandato ... Todos los jui-
cios de valor son sélo consecuencias y perspectivas restringidas 4/ ser-
vicio de esta vinica voluntad; el mismo juzgar es sélo esta voluntad
de poder; una critica del ser en base a uno cualquiera de estos valo-
res es algo asi como un contrasentido y un equivoco; también en el
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caso de que se introdujera en todo esto un proceso de decadencia,
este proceso serviria todavia a esta voluntad... » (11[96]).

La actuacion de la voluntad de poder en sus varias posibilidades y
en los modos en que se auto-constituye, estructurindose y articu-
lindose en distintas formas, es el «arte» que se ha de establecer, por
lo tanto, como una suerte de valor supremo.

Y, por «arte», Nietzsche entiende no sélo el arte en el significa-
do comtin del término (el arte de distintos «artistas» que actiian den-
tro de la esfera de la busqueda de la belleza), sino la misma fuerza de
la voluntad de poder, que lo estimula y lo impulsa a desplegarse en
sentido césmico a todo nivel. En este sentido, el «arte» se convierte,
mucho mds que en la fuente, en la misma actuacién de la posibilidad
de la vida.

Un pasaje que lleva el titulo Lz voluntad de poder. Tentativa para
una transmutacion de los valores, resume de manera perfecta los con-
ceptos bdsicos de los cuales estamos hablando: «La concepcién del
mundo con la que nos encontramos en el trasfondo de este libro
[Nacimiento de la tragedia, 1872) es singularmente sombria y desa-
gradable: entre los tipos de pesimismo conocidos hasta el momen-
to ninguno parece haber alcanzado semejante grado de maligni-
dad. Estd ausente aquf la contraposicién entre un mundo verdadero
y uno aparente: existe solamente un mundo y este es falso, cruel, con-
tradictorio, corrupto, sin sentido... Un mundo hecho de este modo
es el verdadero mundo... Tenemos necesidad de la mentira para ven-
cer esta realidad, esta “verdad”, esto es, para vivir... Que la mentira
sea necesaria para vivir también forma parte de este terrible y pro-
blemdtico cardcter de la existencia... En este libro, la metafisica, la
moral, la religidn, la ciencia, son consideradas como formas de men-
tira: con su ayuda se cree en la vida. “La vida debe inspirar confian-
za”: el deber expresado en estos términos es inmenso. Para cumplis-
lo, el hombre ya debe ser un mentiroso por naturaleza, debe ser antes,
que cualquier otra cosa, un artista... Y de hecho: metafisica, moral,
religion, ciencia, no son otra cosa que criaturas de su voluntad de
arte, de mentira, de huida ante la “verdad”, de negacidn de la “ver-
dad”. Esta misma facultad, mediante la cual viola la realidad con la
mentira, esta facultad artistica por excelencia, el hombre la tiene en
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comiin con todo aquello que existe: él mismo es mds bien una par-
te de realidad, de verdad y de naturaleza; €l es incluso una parte del
genio de la mentira... Que el cardcter de la existencia sea desconocido,
este es el fin recéndito, profundisimo y supremo de la ciencia, de la
religiosidad, de la tendencia artistica. Muchas cosas no las veremos
nunca, muchas cosas las veremos erréneamente y veremos muchas
otras que no existen... {Oh, qué perspicaces somos aun en las situa-
ciones en las que nos hallamos lejos de considerarnos perspicaces! El
amor, el entusiasmo, “Dios”, todas finezas de un extremo engafio de
si mismo, todas seducciones que impulsan a vivir! En el momento
en el que el hombre es engafiado, en el que cree nuevamente en la
vida, en el que se ha engafiado a si mismo: joh cémo se infla enton-
ces! jQué delicia! jQué sensacién de poder! jQué triunfo del artista
se encuentra en la sensacién del poder! {El hombre ha afirmado, una
vez mis, su soberanfa sobre la “materia”: su soberanfa sobre la ver-
dad! Y cada vez que el hombre se alegra, es siempre él mismo en su
alegria: se alegra como artista, goza él mismo como poder. La men-
tira es el poder... El arte, y nada mds que el arte. Eles el gran crea-
dor de la posibilidad de vivir, el gran seductor de la vida, el gran esti-
mulo para vivir...» (11[415]).

Con esta transmutacion de todos los valores en funcidn de la volun-
tad de poder se conecta intimamente también el significado del «super-
hombre». No se trata de una suerte de super-especie de hombre, sino
que corresponde a aquel hombre que se basa en la voluntad de poder
y que actda de acuerdo a la estructura y a las articulaciones de la
misma.

El nihilismo llevado basta sus ltimas consecuencias

Ante pasajes como el que acabamos de citar, podemos pregun-
tarnos si Nietzsche realmente invirti6 los valores con algin beneficio
positivo o si la posicién asumida no fue otra cosa que el nihilismo
destructivo levado hasta sus dltimas consecuencias.

Heidegger dio respuestas ejemplares, que se imponen incluso fue-
ra de las posiciones tedricas que en gran medida las sostienen.
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Hago referencia aqui a los tres pasajes mds significativos al res-
pecto.

En el primero, Heidegger precisa lo siguiente: «A pesar de toda
la inversién y el derrumbamiento de la metafisica, Nietzsche perma-
nece en su curso ininterrumpido cuando concibe aquello que la volun-
tad de poder establece, para su propia conservacién, como el ser, el
ente o la verdad. La verdad se resuelve, pues, como una condicién
puesta por la esencia de la voluntad de poder y, precisamente, como
condicién de conservacién de su poder. Reduciéndose a esta condi-
cidn, la verdad es un valor. Dado que la voluntad de poder puede
querer sélo disponiendo de algo permanente, la verdad se convierte
en un valor necesario para la voluntad de poder en base a su esen-
cia. El término verdad no significa ni el no-estar-oculto del ente, ni
la concordancia del conocimiento con el objeto, ni la certeza como
seguridad de aquello que ha sido incluido en la representacién. Aqui,
la verdad es entendida —en un sentido que deriva histéricamente de
su esencia en las modalidades mencionadas— como afirmacién de la
presencia disponible en el circulo a partir del cual esa voluntad de
poder se quiere a s{ misma».®

En el segundo, Heidegger profundiza atin mds sus observaciones:
«Qué sucede con el ser? Con el ser no sucede nada. ;Y si aqui se reve-
lara propiamente la esencia del nihilismo, hasta ahora escondida?
¢Consistird el verdadero nihilismo en pensar por medio de valores?
Pero Nietzsche concibe la metafisica de la voluntad de poder preci-
samente como una superacién del nihilismo: con la condicién, no
obstante, de que el pensar por medio de valores sea erigido en prin-
cipio. Pero si el valor no permite que el ser sea el ser que es en cuan-
to ser, la presunta superacién no serd sino el cumplimiento del nihi-
lismon».¢

He aqui las afirmaciones conclusivas de Heidegger acerca de este
problema: «El asegurarse, como adquisicién de seguridad, se funda
en la enunciacién de los valores. La posicién de valores ha sometido

5. Op. cit,, 220.
6. Op. cit,, 238.
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a si misma todo ente, maténdolo en su en-si. Este dltimo golpe de la
muerte de Dios es inferido a la metafisica, que, en cuanto metafisi-
ca de la voluntad de poder, reduce el pensamiento a la ideacién de
los valores. Sin embargo, este golpe extremo por el cual el ser es dis-
minuido a simple valor no es reconocido por Nietzsche en lo que es,
es decir, en relacién con el mismo ser. Pero jno proclama Nietzsche,
quizd: “Todos nosotros somos sus asesinos, vosotros y yo’? Cier-
tamente. En base a esto, é] considera la misma metafisica de la volun-
tad de poder como nihilismo. Sin duda. Sin embargo, para Nietzsche
esto significa simplemente que ella, como contracorriente e inversién
de todos los valores anteriores, cumple con mds radicalidad, siendo de-
finitiva, esa “anulacién de todos los supremos valores anteriores” que
ya estaba en curso».”

No hay duda: la traslacién de todos los valores de la esfera del ser
y de la trascendencia a la esfera inmanente de la voluntad de poder, y
la conexa transmutacién radical de los valores supremos constitu-
yen la etapa final y culminante del nihilismo, tal como ha sido descrito
e interpretado por el mismo Nietzsche. Su propuesta alternativa puede
ser bien definida de la manera en que John Findlay define el proceso
de pensamiento de Heidegger para Holzwege: «Se trata de un viaje
largo, de una calle empedrada de desesperacidn hacia una frustracién
predeterminada»,® o, mejor aun, hacia una desesperacién predeter-
minada.

Y la locura final en la que concluye la existencia terrena de
Nietzsche resulta ser una suerte de encarnacién emblemitica de este
resultado del camino del nihilismo.

7. Op. cit., 241.
8.]. N. Findlay, Platone. Le dottrine scritte e non scritte, Milano 1994, 372 (< Plato.
The Written and Unwritten Doctrines, London 1974).
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El estadio intermedio: el nibilismo incompleto

Entre el estadio caracterizado por la destruccién de los valores
supremos tradicionales y la plena transmutacién de estos valores exis-
te, sin embargo, un estadio intermedio. En los Fragmentos pdstumos
leemos: «Los valores supremos, a cuyo servicio el hombre deberia vivir,
especialmente, cuando dominan sobre él en forma gravosa y dispen-
diosa, estos valores sociales han sido establecidos con la finalidad de
reforzar el tono, por encima del hombre, como si fueran manda-
mientos de Dios, como “realidad”, como mundo “verdadero”, como
esperanza y mundo fusuro. Ahora que se aclara la mezquina deriva-
cién de tales valores, el universo nos parece falto de valor, “carente de
sentido”..., sin embargo, esto es solamente un estadio intermedio»
(11[100]).

Ahora, este estadio intermedio puede dar origen (mds atin dz ori-
gen, visiblemente) a un nibilismo incompleto, que busca huir de las
consecuencias del mismo nihilismo, con diferentes disfraces de los
valores supremos, que van desde el saber cientifico hasta la praxis
social, con toda una gama de matices.

Nietzsche escribe: «Proposicién principal. En qué sentido el niki-
lismo perfecto es la consecuencia necesaria de los ideales hasta ahora
cultivados. —Fl nihilismo tncompleto, sus formas: nosotros vivimos en
medio de él. —Los intentos de huir del nibilismo sin transmutar aque-
llos valores producen lo contrario, agudizan el problema» (10[42)).

Y entonces, expresando uno de sus categéricos «no» a los disfra-
ces de los antiguos valores, afirma: «Mi reconocimiento y mi extis-
pacién del ideal tradicional: el ideal cristiano, atn alli donde se ha eli-
minado la forma dogmitica del cristianismo. E/ riesgo del ideal cristiano
se oculta en sus sentimientos de valor, en el hecho de que puede excluir
la expresién conceptual: mi lucha es contra el cristianismo latente
(por ejemplo, en la musica y en el socialismo)» (10[2)).

El sentido de la referencia al socialismo es claro; en cuanto a la
musica, se refiere sobre todo al Parsifal de Wagner, que propone nue-
vamente el misterio de la Pascua.

35



Una ratificacion por parte de Heidegger

También este tema ha sido bastante bien interpretado y aclarado
por Heidegger: «si Dios, en el sentido del Dios cristiano, ha aban-
donado su lugar en el mundo ultrasensible, su puesto existe toda-
via, aunque esté vacante. Esta regién vacfa del mundo suprasensible
y del mundo ideal puede ser mantenida. La misma requiere, pues, un
nuevo ocupante y la sustitucién del Dios, que se ha esfumado. Se
establecen, pues, nuevos ideales. Segtin Nietzsche (Voluntad de poder.
Af 1021, afio 1887) esto sucede con la doctrina de la felicidad uni-
versal y con el socialismo, con la musica wagneriana, esto es, donde-
quiera que el “cristianismo dogmitico” haya sido reducido al mini-
mo. Fn conclusién, se obtiene el “nihilismo incompleto”[...]».

De esta manera, entonces, Heidegger agrega que tal concepcién
«puede formularse con mayor rigurosidad y claridad del siguiente
modo: el nihilismo incompleto sustituye ciertamente los valores ante-
riores por otros valores, pero los pone en lugar de los anteriores, lugar
que conserva, asi, el rango de regién ideal de lo suprasensible. El nihi-
lismo completo, por el contrario, debe eliminar el lugar tradicional
de los valores, lo suprasensible como regién en si, y, por tanto, debe
proponer valores de modo diferente, es decir, invirtiéndolos».’

Como veremos a continuacion e/ estadio intermedio caracteriza de
manera ejemplar el malestar de nuestra civilizacién.

Las mdscaras del nibilismo

En efecto, justamente aquello que Nietzsche llama nihilismo incom-
pleto domina en nuestros dfas, grévido de oscuras amenazas y peligros.
Nietzsche dice atin mds: «Contra el valor de lo que permanece
eternamente igual a s{ mismol...], existe el valor de aquello que es
mis breve y fugaz, el seductor centelleo dorado sobre el vientre de

la serpiente vida» (9[26]).

9. M. Heidegger, Sentieri interrotti (*nota 3), 206.
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Estos valores breves y Sfugaces, que son como e/ seductor centelleo
dorado sobre el vientre de la serpiente vida, son los valores relacionados
con la voluntad de podery, por lo tanto, los antiguos valores transmu-
tados segiin la doctrina de Nietzsche: pero a ellos se asemejan tam-
bién los disfraces nihilistas de los antiguos valores sustituidos con nue-
vas mdscaras policromas, las cuales, mucho mds que con el fugaz centelleo
dorado sobre el vientre de la serpiente vida, se presentan como las sirenas
que encantan'y que, jactindose de ser portadoras de salvacién o, al
menos, de seguridad, corren el riesgo de arrastrarnos de manera irre-
versible al abismo de la nada.

Es precisamente a causa de los disfraces nihilistas de los valores
supremos que las causas profundas de los males del hombre de hoy
han caido (en cuanto tales) en el olvido.

Me parece que tales males y los distintos disfraces nihilistas de los
valores perdidos relacionados con ellos se pueden resumir en ntme-
ro de diez, del siguiente modo:

1. el cientificismo y el redimensionamiento de la razén del hom-
bre en sentido tecnoldgico,

2. la ideologfa absolutizada y el olvido del ideal de la verdad,

el pragmatismo, con su exaltacién de la accién por la accién

misma y el extravio del ideal de la contemplacién,

4. la proclamacién del bienestar material como sucedéneo de la

felicidad,

la difusién de la violencia,

la pérdida del sentido de la forma,

7. la reduccién del eros a la dimensién fisica y el olvido de la
«escalera de amor» platénica (y del amor verdadero),

8. la limitacién del hombre a una tnica dimensién y el indivi-
dualismo llevado al exceso,
la pérdida del sentido del cosmos y del fin de todas las cosas,

10. el materialismo en sus formas mds variadas y el olvido del ser
relacionado con el materialismo.

b

o W

Obviamente, cada uno tiene libertad para ... jcontinuar la lista!
Pero es acerca de los remedios que quisiera que el lector de este libro
prestara atencién. Pues bien: como he anticipado, me parece que la
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sabidurfa de los antiguos puede presentarse al hombre de hoy como
una cura de los males del espiritu, con una serie de medicinas que,
como he dicho en el prefacio, si bien no eliminan estos males, pue-
den al menos mitigarlos, estableciéndose como verdadero polo dia-
lctico y, por lo tanto, como término constructivo de confrontacién.

Nietzsche conocfa muy bien a los griegos, pero no pudo apro-
vechar su sabidurfa porque los interpret en funcién de la propia teo-
ria, invirtiendo, en consecuencia, su sabio mensaje, que considera-
ba vilido en sus origenes, pero totalmente comprometido, en lo
sucesivo, a partir de Sécrates.

Sobre el filésofo ateniense, que, tal vez, eligié para s{ mismo un
fin «loco» a los ojos de los hombres de hoy (jsin embargo, una locu-
ra muy distinta a la de Nietzsche!) volveremos en lo que sigue. Pero
empecemos por discutir cuiles son estos males uno por uno.
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