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El objetivo de esta obra, destinada de modo primordial aunque
excluyente a estudiantes universitarios, es constituir una intro-
cion a los principales aspectos de la teologia catolica. El autor
procurado, por un lado, presentar una exposicion explicativa de
diversos articulos de la fe de la Iglesia, ahondando en las ideas
vacentes y sefialando su razonabilidad; por otro, destacar su
rconexion y armonia general, para presentar una vision organi-
jue sirva de fundamento para una fe madura.

Para esta nueva edicion, el autor ha modificado v ampliado
ablemente la exposicion de varios topicos, proporcionando,
'mds, un aparato de citas al pie de pdgina, a fin de fundamentar
jor los diversos conceptos vertidos. Se ha procurado, asi, que la
sente version resulte de una mavor utilidad para estudiantes ¥
ores interesados en un estudio més protundo del credo eclesial.
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1. LA SITUACION DE LA FE
EN EL MUNDO CONTEMPORANEO

Antes de la exposicidn sistemdtica y orgdnica de los conteni-
dos de 1a fe cristiana, es conveniente reflexionar sobre dénde esta
hoy situado el eventual oyente de la Palabra de Dios, y como se
ve influido por su sociedad.

En vano se expondria la propuesta cristiana si no nos detu-
viéramos antes en los cuestionamientos del hombre contempora-
neo, analizando a la par el modo en que ciertos presupuestos cul-
turales y filoséficos —heredados del cambio introducido por la
perspectiva renacentista— lo condicionan a la hora de su com-
prension y asentimiento a la propuesta de la fe de la Iglesia.

No obstante, al revisar las objeciones mdés significativas a la
fe, creimos didacticamente apropiado no postergar una primera
respuesta desde la teologia, necesariamente provisoria y supedi-
tada a una ampliacidén ulterior.

1. EL PROCESO DE SECULARIZI’\CI(’)N
Y LA CULTURA CONTEMPORANEA

Partamos de la cosmovisién en la Edad Media para entender
mejor cudles fueron los cambios fundamentales a partir del Rena-
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cimiento, y cOmo este nuevo modo de comprender el mundo

sigue vigente hoy.

abal nteleceion:de la fe

. La Edad Media fue una época marcadamente teocéntrica: es
decir, se consideraba a Dios como centro de la vida personail
del orden social. Heredero de la cosmologia aristotélica, el hom)—,
bre medieval se veia a si mismo como espectador de uI; COSmMos
creado acabadamente por Dios, con esferas concéntricas perfec-
tas y eternas, que contenfan planetas y estrellas que gir’aban en
torno al mundo terrestre. ,

Sl bien, como veremos mds adelante, el Cristianismo trajo
aparejada la conviccién de que el hombre era capaz de conocer
algupas leyes que rigen la naturaleza, resultaba impensable en el
medloevo» pretender interferir en este orden perfecto.

on i6 12 adcion de Tyic e StrngH

1 ] i
) g il Eesl;lrrollo posterior de esta noci6n en I1,2,b,2,b: “El deismo”
- J. L. Rutz DE LA PENA: Teologia de la creacidn, Santan .
Terrae, 1986, p4gs. 103 y ss.: , fon 4. Sat
Nota para el modo de citacién en esta iCi0, i
: . segunda edicién: He intentado
proporcionar una amplia fundamentaci6n bibliografica. En caso de tratarse de
una cita textual: obras célebres, articulos y documentos se citardn con su res-
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Un importante aspecto residia en la conviccion de que el
mundo era creado y que Dios lo habia puesto alli para el hombre;
era éste un dato que era concebido natural y espontdneamente
por el intelecto del hombre medieval. A pesar de no ser algo de
evidencia inmediata, no necesitaba ser demostrado por la razon.

A partir del Renacimiento (siglos Xv y xvI), se desencadend
una serie de cambios fundamentales que quebré la concepcién
teocéntrica y produjo un dramético desplazamiento del centro de

ravedad: gracias a los descubrimientos astronémicos de N. Co-
pémico (11543), que propuso la teoria heliocéntrica, y de J. Ke-
pler (11630), responsable de su desarrollo matematico, se aban-
dond la visién ptolomeica de la Tierra como centro del cosmos y
se asumi6 el heliocentrismo como primer paso para la construc-
ci6én del modelo cosmoldgico actual (aunque todavia habria de
sostenerse por siglos una nocién estética y “localista”). Por su
parte, Galileo Galilei (11642) realiz6 un aporte esencial a la fun-
daci6én de la ciencia moderna, al desarrollar el método experi-
mental; aplicando éste a la fisica, descubrid las leyes de la inercia
y de la caida de los cuerpos.

Otro factor decisivo fue la invencién de la imprenta en 1456
por Johann Gutemberg (11468). La difusién de los libros ya no
dependeria, en lo sucesivo, del trabajo lento y artesanal de los
monjes copistas. Asi, las ideas de un nimero creciente de pensa-
dores pudieron ser propagadas con mayor rapidez, precision y
economia.

El descubrimiento de América en 1492 produjo la inesperada
ampliacién del horizonte del mundo conocido, y, paralelamente,

pectivo sistema de identificaci6n (parte, capitulo, nimero); para el resto se
consignar4, junto con el niimero de pagina, la editorial, lugar y afio (si no figu-
rara ya en la bibliografia recomendada). Si fuese una referencia general, se
citard sélo el afio de aparicién de la obra original.
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Erasmo de Rotterdam (11536) promovié una tendencia de fuerte
inspiracién humanista y de un cristianismo intimista que propug-
naba el retorno a los estudios cldsicos. Preparado principalmente
por J. Wycliffe (11384) y J. Huss (11415), y poco después del
advenimiento del Humanismo renacentista, surgié el movimiento
de la Reforma con pensadores como Ulrico Zuinglio (11531),
Martin Lutero (11546) y Juan Calvino (11564). Se produjo asi la
primera ruptura en la unidad de la Cristiandad occidental.

- Esta confluencia de factores originé el llamado giro antro-
pocéntrico: el hombre desplazaba a Dios como centro de su exis-
tencia y se colocaba a si mismo en su lugar. Como consecuencia,
el hombre redescubria su papel como constructor de la historia.3
Volvia a verse como un ser responsable, y ya no como un mero
espectador. Mas, como contrapartida, la conviccidn de la existen-
cia de una realidad subsistente que trascendiera su subjetividad
no le resultaria en lo sucesivo un hecho incontrovertible.

Una lenta escisién entre el orden religioso y el temporal
trajo aparejadas decisivas derivaciones historicas. La fe cristiand
fue relegdndose a la interioridad de la persona, mientras se le
negaba a la vez todo derecho a constituirse en una cosmovision
estructurante de su vida en sociedad. Surgi6 en su reemplazo una
razén excluyente y omniabarcante, que impugné la posibilidad
de la Revelacién divina y se constituyé en norma suprema. Esta
tendencia eclosionaria con fuerza en la Ilustracién francesa del
siglo X VIIIL.

Hasta qué punto tal proceso resultd perjudicial para la fe y
su sana relacién con las culturas y las ciencias podrd discernirse
a partir del diptico que presentaremos a continuacion.

3 Veremos maés adelante que éste habfa sido ya un mandato biblico en el
primer capitulo del Génesis. Cf. IT,1,d,2 “La creacién del hombre en los pri-
meros capftulos del Génesis”.

z
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)
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a. Secularizacion y secularismo

Esta dupla de conceptos —propuesta por el Papa Pablo VI
(+1978) en sus Catequesis generales de los miércoles* y poste-
riormente asumida por el documento de la Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano (CELAM) en el afio 1979, en la
ciudad de Puebla (México)>— resulta itil para distinguir las luces
y sombras de la historia que di€ron cauce a la cultura actual.”

e

La secularizacion® es el proceso, positivo y querido por ;
Dios, por el cual el hombre asume su responsabilidad como cons-
tructor de la historia. Retoma asi el mandamiento divino de so-
meter la tierra bajo su dominio’ para el servicio de la humanidad,
abandona su papel de espectador del mundo y acepta su respon-
sabilidad de actor.

Gracias a esta visién renovadora, se hizo posible despejar
una falsa imagen de Dios, que habia estado dificultando una recta
comprension de su actuar sobre el cosmos. Nos referimos a la
nocién de un Dios titiritero, es decir, un Ser cuya omnipotencia
anula per se la consistencia de las leyes fisicas y el libre albedrio
del hombre, manejando férreamente todos los resortes del univer-
so en su conjunto y de las creaturas en particular, y hasta envian-
do plagas, catéstrofes y enfermedades al mundo.

En ciertas mentalidades prerracionales que atn hoy des-
confian del discurso de las ciencias modernas, esta imagen del
Dios titiritero habia devenido en una especie de tapa-agujeros
cosmico: es decir, un “comodin” que suple la ignorancia o el
rechazo de las leyes fisicas. De tal modo, en lugar de compren-

4 PaBLO VI, Catequesis del 28/2/1974.
5Cf. DP 83;434

6 Del latin seculum, mundo.

7Cf.Gn 1,28
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der que existen mecanismos naturales que explican los fen6me-
nos fisicos, se preferia remitir su causa a la inmediata accién
divina. '

Para ejemplificar estas caricaturas imaginemos qué interpre-
tacién habria de darse a la caida de un rayo que produjera el in-
cendio de una choza. Se rehusarfa toda explicacién que hable de
la ionizaci6n de la atmésfera y la combustibilidad de la madera,
y se supondria burdamente que Dios, cual Zeus colérico, ha en-
viado ese rayo desde el cielo para castigar algiin pecado de los
moradores de la choza.

En las antipodas de esta concepcién, el Dios que la fe cris-
tiana proclama no sélo dota al mundo de unas leyes auténomas,
sino que ademds insta al ser humano a Investigar estas leyes, para
asi poder aplicarlas; retomando el presente ejemplo, en la inven-
cion del pararrayos.

El hombre del Renacimiento comprendia que existen leyes
naturales que debifa descubrir, explicar y dominar. En el mundo
ya no preponderaba la pura naturaleza; la cultura humana iba
conquistando espacios crecientes. Si Dios ha donado al hombre
su inteligencia, ha sido con el propésito de que desarrollase la
ciencia y la aplicara por la técnica. El dnico limite que el cientifi-
co deberd respetar es el érico, que implica preservar la inalienable
dignidad humana y el mundo como hogar.

Este proceso legitimo de secularizacién trae aparejado el
peligro de una extrapolacién egolétrica que lleva al hombre de
construcior a serior de lo creado: se puede caer entonces en el
ecularigno. cuando el hombre comienza a considerarse duefio
| absoluto del mundo y no ya su pastor o administrador. Deja de
reconocer a Dios como Padre y se declara huérfano; corta enton-
ces todos los vinculos con lo trascendente y empieza a “monolo-
gar” con sus propias creaciones.

Notemos que, en muchos de los términos que referiremos a
continuacién (secularismo, subjetivismo, racionalismo, idealismo,

e e L

P cdoran o N ‘
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empirismo, materialismo, etc.), el s_uﬁjo “lsz’no”. denotz; lahabsc:nlllc;
tizaci6én de un concepto perteneciente al 4mbito de alo ) alllmb
(mundo, sujeto, razon, sentidos); por €so, p.o,r 19 chicr , 2 1a io;
Jutizacién es en si misma una extrqpola’c?on zlegztz@?. 6 ob o
monoteismos estdn exentos de esta 1mphc1ta preten/s1f)n deba sio-
lutizar lo relativo, pues reconocen a Dios como el rinico Absolu-
° Ve?:rcrlleorof}uto arquetipico de esta extrilpolaci(’)n secularista,
cabe mencionar el advenimiento, en los afios sesenta de las lla-
madas “teologias de la muerte de Dios”. Los auto’res de esta C(l)-
[riente compartian la conviccién de que ya no_podla sostenerse la
imagen “tradicional” y “dogmdtica” de un D’1f>s personally tras-
cendente, y que era menester acercarse al espiritu del secularismo

45), auniciaba un cristianismo no
1 mundo, pues: quiso otorgar
/ -deber: en:ad

8 D. BONHOEFFER: Resistencia y sumisién, Barcelona, Ed. Sigueme, 1969,

pags. 209 y ss.

iin

boge



aquel personaje loco nietzscheano,® como la desapancmn masiva
de la creencia en El en la cultura actual. W, H ilton, por dltimo
asumié tal vez la postura mas radical. Aﬁrmaba que la teologlzi
debia abandonar sus contenidos- tradwlonales y: or uparse s6lo de
la promocién humana.!® Al haber muerto Dios en/nuestra cultura
solo le resta al crlstlamsmo volverse ateo'y remilirse a la COIlSIj
deracidn exclusiva de problemas pohncos y sociales. !t -
-Puede concederse a-las teologlas de la muerte de Dios el
mérito de haber alertado al cristiano acerca de SU ¢ eber ineludible
de responsabilizarse en la construcc1on de un orden més justo, y
de haber contribuido, a la par, a la caida de las alsas 1magen,es
del Dios tapa-agujeros y- titiritero.” No obstante j .nto con tal lla-
mamiento y-tal purificacién; es el’ mismo Dios c;:'stlano quien es

menospreciado en su poder redentor, Yy expulsado _«e la emstenéla
humana De.un. modo 1nc0herente “en ir c

2
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tente pa.ra argumentar desde otras poswlones que" as ateas

b. El surgimiento del sub Jetlwsmo Yy las corrientes filoséficas
subsecuentes

4

El pensamiento de René Descartes (11650) es esencial para
comprender el nacimiento de ciertas lineas filoséficas que resul-

TOCf. I,?,b,2,a: “Nietzsche: ética cristiana y sentido del sufrimiento”.
Precisamente tal como habfa pedido Feuerbach el siglo anterior. Cf
I,2,b,1,a: “Feuerbach: la bisqueda y la huida en el acto fe”. .
11 Para leer mds sobre el tema dentro de la bibliografia recomendada: Cf
F‘LQEQQLA_%W%;M Buenos Aires, Ed. Don Bosco,
é?;?e nll)agiggg y S8 va KAsPER: El Dios de Jesucristo, Salamanca, Edj
e ags. ss; C. : 1 /] /] i
Bac To02 pégs?ég; ; SS.,yetC., C. Pozo: Teologia del mds alld, Madrid. Ed.
12 W. KasPER: ob. cit., pig. 83.
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tan arquetipicas para el cambio de perspectiva por analizar.}®
Descartes debi6 enfrentar el derrumbe del admirable edificio de
]a teologia medieval, del cual Santo Tomds de Aquino (11274)
habfa constituido el punto mas alto.

Este colapso surglo pr1nc1pa1mente por dos caus S:

VlSlOIl erosmno smtemaﬂcamenie la 1dea tomlsta
de la mtehgenc1a15 de conacer: la naturaleza de la realidad
Ante este panorama, Descartes no encontraba ya un punto
de partida incuestionable a partir del cual fundamentar su filoso-
ffa. Luego de largas cavilaciones, concluyé que, si él estaba
intentando hallar esa evidencia, le resultaba al menos evidente su
propla existencia como “ser dudante”; de alli su famosa proposi-
ci6n “pienso, luego existo”.16 El centro de gravedad de la eviden-
cia primera se desplazaba del mundo transubjetivo, al yo. La
novedad fundamental consistia en que Descartes no filosofaba
partiendo del mundo; éste, lejos de ser una realidad evidente,
deberia en lo sucesivo ser demostrado y explicado. Se abria paso
una nueva cosmovision, en la cual el hombre se consideraba
ntcleo y punto de partida para pensar y actuar ante el mundo.

13 Cf. J. RATZINGER: Introduccion al Cristianismo, Salamanca, Ed.
Sigueme, 1976, pédgs. 38-43.

14 “Fgcol4stica” designa el movimiento filoséfico iniciado en la Edad
Media, que intentd conjugar la razén y la Revelacién, y cuyo mayor represen-
tante ha sido Santo Tomds de Aquino.

15 Del latin intus-legere, “leer dentro” lo que las cosas son.

16 R DESCARTES: Discurso del método, 1637, IV parte.
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Adquirida esta nueva cosmovisién, surgieron varias lineas
que alumbraron la filosoffa moderna; para simplificar, las reuni-
remos en dos grupos fundamentales, segin qué aspecto de la sub-
jetividad humana se subraye: 1) la absolutizacién del pensamien-
to y 2) la absolutizacién de los sentidos.

- Obviamente; tanto la inteligencia comio la experiencia sensi-
b1e son dos aspectos esencrales para el proceso de conocumento
de 1o existente: Salvo Ja conciencia innata de los primeros prmm—
plOS del obrar etlco, no-hay tal vez realldad con001da alguna que
no haya 31do antes reglstrada por los sentldos y desentranada pot

1) Absolutizacion del pensamiento: idealismo y racionalismo

La conciencia se independiza de la realidad y pretende ex-
plicarla totalmente a partir de su preconcepto subjetivo. Es decir,
lo importante es el “a priori” que ella posee del mundo y no lo
existente concreto “alli fuera”.

Gl Berkley (t1753) resulta un buen ejemplo con su- ‘doctrina
del solipsismo: ‘admitfa soIo la‘existencia de los espiritus: md1v1-
duales; 1o corporeo y-lo-sensible son: 5616 una representacion de
la 'voluntad mental: Posteriormente el idéalismo alemén, iniciado
con L. Kant (11804) y desarrollado por J. Fitche (T1814) G. W.
Hegel (T1820) y F Schelhng (T1854) aﬁrmana esta tendencia
introduciendo el concepto de idealismo, absoluto Enla 'ub]et1v1-
dad dela idea se descubren los prmc1p10s metaflsmos 'que funda—
mentan la unidad de 1a realidad misma. : S

17Cf.SThIq84adadl.
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Tomemos dos ejemplos a modo de ilustracién: En la obra de
teatro La vida de Galileo Galllez (1939). de  Bertolt: Brecht
(11956), los eclesmshcos que visitan al c1ent1ﬁco plsano sé nie-
gan a observar, a través del telescoplo 1as. pruebas ofrecidas,
pues cons1deran urelevante 10 que la experiencia: pueda aportar a
su 1nconmov1ble cosmov151on Una anecdota atribuida a Auguste
Comte (T 1857) en ocas1on de su proyecto de componer unaen-
c1cloped1a de ciencias al estrlo de las, encrclopedras de los’ ﬂustra—
dos franceses, -relata: que, a la hora de redactar su tratado de cien-
cias naturales, el pensador preﬁno encerrarse: en su hogar én vez
de salit para’ reg_lstr ar y analizar la naturaleza, para no versei-'mter-
fendo por los factores perturbadores del exterior. "=

A veces esta actitud racionalista no se detrene en el mero
explicar aprioristico, sino que avanza hacia la pretensién de im-
poner esa idea preconcebida del mundo y las personas. Asi, la
falta de una relacién dialogal entre la inteligencia y la realidad
deviene en una voluntad ciega de moldear el entorno con la idea
elaborada “a prioni”. Es decir, si idea y realidad divergen, enton-
ces someto ésta a aquélla.

De la mano del idealismo surgio6 el fenémeno de las ideologi-
as: los ejemplos histéricos de los sistemas totalitarios son doloro-
samente contundentes. En ellos es prioridad la realizacién de una
idea preconcebida social, politica o econémica, en desmedro de la
existencia objetiva de las personas, cuya dignidad irreductible es
ignorada. O sea, el hombre es sacrificable en nombre de la totali-
dad, representada por el Estado, el partido, el programa o el lider.

Son muiltiples las derivaciones al transponer esta corriente
filoséfica al ambito cultural y social. En el plano de las relaciones
humanas, adoptamos frecuentemente una postura idealista cuan-
do nos negamos a abrirnos al otro, a quien juzgamos segin nues-
tros preconceptos, creyendo que éstos agotan su misterio. Por
esto, el idealismo, como postura intelectual, conlieva un profundo
menosprecio por lo humano. Su prejuicio esencial induce a consi-
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derar exclusivamente al hombre ideal, y cierra sus| ojos a los seres
humanos concretos con sus pecuhandades valor sy mlserlas

propla
Otro e}emplo de mampul '

cas o pswologlcas

En suma, mds alld de las sanas perspectivas personales,
transponemos el umbral hacia el idealismo cuando incurrimos en
la falacia de agotar la riqueza de lo real con la idea que nuestra
inteligencia presupone respecto de ello.

2) Absolutizacion de los sentidos: empirismo y materialismo

Estas filosofias otorgan preeminencia a la experiencia sensi-
ble, hasta el punto de que se considera verdadero sélo lo que
puede registrarse con los sentidos o con el instrumental cientifi-
co. Lo que no es percibido por estos medios, no es digno de con-
sideracién o simplemente no existe.
T Hobbes (T1679) J"'Lock”"(‘f 704)-y DHu
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minalista y mecanicista; Locke, distante: polmcamente d Hobbes
considerado el prmc1pa1 representante del ernpmsmo '_
los padres del liberalismo, 1legé a afirmar que todo: conocumento
viene de la experiencia; Hume, por su- parte, aﬁnnaba que:las
ideas son Unicamente percepciones “a posteriori”, surgidas a
fuerza de la repeticién de la experiencia sensible. % o
Hacia principios del: 31glo XX y como fruto del: empmsmo
surgi6 la fenomenologia; de 1a mano de E. Husserl (+1938). Esta
corriente filoséfica introdujo el. concepto de ‘‘reduccién fenome—
noldgica™ (la epojé), que consiste en abstenerse de cualquler jui-
cio de valor o conclusién y limitarse; en camb1o ‘a‘la. mera-des-
cnpc1on de lo que aparece ante. la conciencia: De este modo; el
“yo” se convierte en un observador “neutral”” *que solo registra los
fenémenos empmcos ‘del mundo externo. La misién de la féno-
menologla no es, pues, elaborar mnguna ﬁlosofla del-'ser -sino
rem1t1r las cosas “en si- nusmas S -

dlversas perspectlvas elaborasen planteos ongmales' y ébsituinula.n;
tes part1endo del dato de la emstenma del ser humanoi smgqlar y

mlento de posturas como el neoposmwsmo y el 01ent1ﬁ01smo
que profundizaron el divorcio entre fe y razén.18 - :
En la cultura actual, vemnos una actitud hija de esta comente
en la pretensién de edificar nuestra existencia inicamente sobre
realidades materiales; nos adaptamos asi a vivir de un modo uni-
dimensional en una sociedad que nos considera una mera “uni-
dad productiva” y relegamos la esfera espiritual. Excluyendo de
nuestro horizonte esta dimensién, ni siquiera nos daremos un

18 Cf. 1,2,c: “Ateismo en nombre de la autonomia del mundo”.
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espacio para preguntarnos “por qué” ni “para qué”, y nos conver-
tiremos en vagabundos desconocedores de meta alguna. La rique-
za de nuestra existencia, con sus posibilidades de expresién espi-
ritual, se perderé en el mero plano operativo.

Asimismo, si absolutizamos el mundo de lo empirico, si lo
consideramos como unica realidad existente, menospreciaremos,
inevitablemente, la importancia de la interpretacion de los signifi-
cados por desplegar detrds del mero registro de nuestros sentidos.
Asi, pongamos por caso, tenderemos a suspender ingenuamente
el necesario juicio critico al leer los diarios o ver television; o
ignoraremos el metalenguaje latente detrds de la materialidad de
palabras y gestos personales, es decir, todo aquello que permane-
ce en las intenciones, en lo que se calla, en lo que se alude.

c. Consecuencias perjudiciales para la cultura contemporanea
1) Una diversidad de elementos valiosos

Naturalmente, la cultura actual hered6é una multitud de as-
pectos claramente beneficiosos: los avances cientificos y tecnol6-
gicos permiten luchar contra las enfermedades, el hambre y las
catdstrofes naturales, y brindan la posibilidad de un acceso globa-
lizado a la informacién y la comunicacién. Ha dicho el Concilio
Vaticano II que “el hombre, cuando se entrega a las diferentes
disciplinas de la filosofia, la historia, las matemdticas y las cien-
cias naturales y se dedica a las artes, puede contribuir sobrema-
nera a que la familia humana se eleve a los conceptos mds altos
de la verdad, el bien y la belleza y al juicio del valor univer-
sal...”.1% Existen ademds verdaderos progresos en la conciencia

9GS 57.
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general respecto del papel activo del hombre como constructor de
]a historia, de su dignidad y derechos fundamentales mds allad de
su raza o condicién, y del rechazo de toda forma de esclavitud,
entre otros. 20~

Por otro lado, 1a cultura actual puede ejercer una tarea de
dilucidacioén y critica respecto de la fe para exigirle una siempre
mayor coherencia y autenticidad; se ejerce asi, reciprocamente,
entre razén y fe “una funcién tanto de examen critico y purifica-
dor, como de estimulo para progresar en la biisqueda y en la pro-
fundizacién” .21

Habiendo realizado esta necesaria puntualizacion, trataremos
de remarcar en adelante sélo los factores que consideramos perju-
diciales en si mismos, para intentar comprender mejor ciertos
preconceptos que, por ser nosotros hijos de nuestra cultura, inci-
den (con frecuencia inadvertidamente) en nuestra cosmovision.
Por ende, también resultardn decisivos para comprender y esta-
blecer nuestros valores éticos y la opcién fundamental de la fe.

2) Pérdida del sentido de la gratuidad

Permitasenos por ahora sdlo enunciar una verdad fundamen-
tal para el hombre de fe, sobre la cual reflexionaremos en varias

‘ocasiones:?? aquello que es decisivo para nuestra existencia pro-

viene de un don divino. Sin embargo, el habitante de las grandes
ciudades suele encontrarse con dos grandes obstéculos para apre-

20 Cf., 1a Declaracién Universal de los Derechos Humanos en la Asam-
blea General de la ONU del 10/12/1948.

21 Juan PaBLO 1, Enciclica Fides et Ratio, 1998, n.° 100, Cf. FR 79.

22 Cf. 1,1,b: “Concepto teolégico de creacién”; II1,2,c,1: “La esencia de
la gracia divina”; etc.
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hender este sentido de la gratuidad. Por un lado, ha creado un
entorno en donde ha escondido las huellas que 19 remitan al 4m-
bito del don divino. Y por otro, se encuentra condicionado cultu-
ralmente para no leerlos como verdaderos signoas de lo trascen-
dente, sino antes bien como meras referencias horizontales a si
mismo. Ejemplifiquemos mostrando cémo se verifica una doble
pérdida del sentido de la gratuidad:

a) Respecto de la naturaleza:

Habitualmente, los campesinos saben bien que deben traba-
jar la tierra de sol a sol, para tener derecho a esperar una cosecha
favorable. Por eso no suelen ahorrar esfuerzo alguno a la hora de
luchar contra las condiciones adversas. Pero comprenden a la vez
que hay factores que no dependen de ellos, y que jamds podrdn
dominar con su trabajo, tales como sequias, inundaciones, grani-

guas religiones agrarias expresar este agradecimiento con un
“rito de las primicias”,?? donde se destinaban como ofrenda a la
divinidad los primeros frutos de la tierra. An4logas consideracio-
nes pueden hacerse respecto de un astrénomo con telescopio
optico, que depende de un cielo despejado para una buena obser-
vacién, o de un artesano, que necesita un trozo de madera noble
para plasmar su obra.

En cambio, muchos ciudadanos de los grandes nticleos urba-
nos nacen en un entorno tan transformado por el propio hombre,
que dificilmente puedan sino establecer un soliloquio. Son educa-

23 Como, por ejemplo, la primitiva fiesta de “los panes 4cimos” entre los
semitas, celebrada ya antes del Exodo (Cf. Ex 34,18).
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dos, con frecuencia, en una concepcién mercantilista de la existen-
cia, donde todo cuanto reciben es algo debido, justo pago (en el
mejor de los casos) por su trabajo. Por eso, resulta facil suponer
que no se le adeuda nada a nadie. Si necesitamos llevar pan a
nuestra mesa, simplemente lo compramos en el comercio, paga-
mos por €l; cuando llega la noche, encendemos las luces, pero a fin
de mes enviarédn la factura de electricidad; muchas de las posibi-
lidades que la sociedad nos ofrece para nuestra formacién y espar-
cimiento son igualmente onerosas. Desde cierto punto de vista
limitado, es esperable que rara vez percibamos alguin signo de gra-
tuidad en nuestra existencia cotidiana. Pero subrepticiamente se
alimenta, en ultima instancia, la conviccién ilusoria de tal percep-
cién, y por ende de la autosuficiencia y la autorredencion. El
mundo pierde asi su dimension religiosa, deja de ser signo de Dios.

b) Respecto de la existencia humana:

En el medioevo, el ocio era considerado un espacio funda-
mental de la existencia humana, el momento en que la persona se
detenia en su peregrinar cotidiano y se recogia en si misma. A
través de una cuidadosa introspeccidn, se reencontraba con las
cuestiones fundamentales de su existencia, e intentaba entonces
volver a encauzar su vocacién. Resulta significativo comprobar
c¢émo la cultura actual ha devaluado este término. Ocio equivale
hoy a pereza, una pérdida de tiempo que nos convierte en indivi-
duos improductivos o, en el mejor de los casos, es un simple “to-
marse un respiro” para rendir mejor en nuestro trabajo; lejos esta
la idea de reencontrar la propia identidad en medio de la perma-
nente dispersién.?* '

24 Cf. 1a obra de J. Pieper exclusivamente dedicada al tema: El ocio y la
vida intelectual, Madrid, 1963.
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Si bien en nuestra fatiga cotidiana a menudo no atinamos a
otra actitud que la de resignarnos a invertir el ocio en reponer
energias, al menos no debemos perder de vista que nuestra exis-
tencia no se agota en estos instantes agénicos. Actividades otrora
tan valiosas como la oracidn, la contemplacidn, la poesia parece-
rian hoy un despilfarro de un tiempo precioso que deberia desti-
narse para la produccion. Para poder sobrevivir en una sociedad
hipercompetitiva, el hombre se fuerza a adoptar tiempos cuyas
consecuencias son una fragmentacidn y exteriorizacién crecien-
tes. Se ve obligado a enfrentarse con una multitud de cuestiones
simultdneas, sin encontrar el espacio para reunificarse.

Como resultado de este exceso de competitividad, la palabra
y el gesto pierden su condicién de signo de lo trascendente 'y se
“horizontalizan”. La comunicacién con el préjimo se instala den-
tro del limitado sistema lingiiistico de la funcionalidad y la efi-
ciencia. Paralelamente, desde los medios de comunicacién, la pu-
blicidad con frecuencia bombardea los sentidos del eventual
consumidor, saturdndolo de iméigenes y consignas que coartan
atin mas su posibilidad de captacién simbélica de lo trascendente.

Un anhelo tipico de los padres es que sus hijos lleguen a ser
personas de provecho. En cambio, el ideal humano en épocas
anteriores a la Revoluci6n Industrial era el del hombre sabio.
Este adjetivo proviene del latin “sapio”, que en una de sus acep-
ciones signiﬁca “saborear” Figurativamente, remite a ‘“ser sensa-
to” o “tener juicio”; es decir, refiere a aquel hombre que ha
aprendido no sélo a desempefiarse efectivamente, sino también a
percibir las profundidades de su existencia.

Nétese que detrds de la nocidén de gratuidad se pone conjun-
tamente en juego la nocién misma de libertad. En efecto, si nues-
tra mirada sobre la raiz de nuestra existencia se vuelve ciega a la

percepcién de lo que nos es dado por amor, tal existencia se de-

grada a una mera interaccién de factores predeterminados, ante
los cuales sélo nos resta funcionar. La libertad, entendida como
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capacidad de despliegue de nuestra vocacién humana, requiere
per se un espacio que, trascendiendo la “ldgica del debe y el

" haber”, se abra hacia aquel territorio que no ha podido ser

domesticado por el homo faber: el ambito del ser como puro don.

3) La concepcidn de la verdad funcional y el relativismo

Victima de un subjetivismo congénito, el hombre confunde

' groseramente la propuesta de adhesién a una verdad que lo tras-

ciende con un sintoma de autoritarismo.? Sin embargo, quien
con tal actitud despotica pretenda acaparar una magnitud absolu-
ta so pretexto de un mejor adoctrinamiento, caera en una parado-
ja: terminard domesticando la verdad para que sirva a sus propios
intereses, incurriendo en un subjetivismo ciego y egocéntrico,
diametralmente opuesto a la indispensable actitud de escucha
ante ella.

Sl blen, lamentablemente hubo‘ acontecnmentos hlstoncos
que mcluso dentro de :amblto de la nstlandad-‘ reﬂejaron esta

Para mostrarnos tolerantes con los demds, solemos situar-
nos en las antipodas de una postura de fidelidad a esta verdad
trascendente. Declarando de igual validez cualquier idea (es
comin la expresion “yo con mi verdad, vos con la tuya”), excu-
samos a nuestra conciencia de una busqueda ulterior. Surge,
consecuentemente, una concepcién historicista, que no cree en
valores absolutos, sino en simples consensos sociales. Estos

5 Cf.FR 92.




44 CLAUDIO R. BOLLINI

consensos emergen del complejo proceso de la evolucién de las
diversas culturas, segin cada momento historico y sus circuns-
tancias culturales concretas. |

- El fil6sofo Max Horkheimer (11973), en su|obra Crifica de
la razon instrumerital,? ha demunciado el reemplazo en el mundo
moderno de la razén ob]etlva (fundada en un orden ontologzco
previo, ante la cual se:coteja el. grado de raciondlidad de alguna
meta dada). por, lo que él denominé razén mstru; ental.En la ac-
tualidad la'razdén’se ha converudo en: znstrumen al, pues s6lo se
preocupa por. ‘seleccionar 1os medios ‘mds apropiados para- 1a
obtencién del fin deseado De este modo, m los - valores:éticos ni
las acciones humanas ‘son rac1onales en si mismos, sino en rela—
cidn a-un.fin-util que se-establece por ¢onvenienci a. Ideas como la
libertad individual,-la- 1gualdad ante la ley o el espeto ala vida
sdlo pueden sostenerse como mejores medios para la obtenczon
de-un  fin, pero queda ablerta la pos1b1]1dad de que « otros mecanis-
mos demuestren mayor eﬁcacza para. alcanzar it entlca ﬁnahdad
(A51 por ejempl ; lprecepto biblico “no mataras -no es: a01onaI
en si mismo, sino so}amente cuando. puede Justlﬁcarse _com' el
me_]or medlo paIa alcanzar un ﬁn upenor COmQpor: C_] mplo €l
orden soc1a1) ‘Se cae por e ' felatmsmo qu' menospr 13
los valores humano al. no: quedar. imngun pHnNCip1o racxonal
para mantener la cohesmn social; pueden surgir los’ totalztansmos

Rechazada la posibilidad de una permanencia incondicional
de un corpus de valores, la idea misma de la dignidad humana se
atomiza en una serie de derechos contingentes, que tan pronto
pueden postularse en un determinado tiempo y lugar como recha-
zarse en otro. Como una trigica consecuencia de esta ideologia,
se llega a admitir que no existe una base de valores que conserve

26 M. HORKHEIMER: Critica de la razon instrumental, Buenos Aires,
1969, Cap. I “Medios y fines”, pdgs. 15 y ss.
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_como inderogables— derechos como el respeto a la vida huma-
na, el derecho al trabajo, la educacién o la salud.

4) Degradacion de la idea de comunidad humana

Bajo este individualismo cultural, la sociedad deja de ser co-
munidad (es decir, “comiin-unidad”). Surgen una legién de indi-
gentes, ancianos y enfermos que son excluidos del sistema y
finalmente olvidados, por no tener cabida en la 16gica impiadosa
de la utilidad; esto es, son in-utiles para esta sociedad individua-
lista. Se abre asi una brecha que los distancia cada vez mas de
quienes estdn “habilitados” para competir segtin las reglas vigen-
tes, y que son, a la postre, quienes pretenden modelar el destino
del conjunto de los habitantes.

Esta l6gica “antievangélica”, que (con independencia de sus
indicadores econémicos y su poder global) padecen, puertas
adentro, tantos pueblos, se extiende por cierto al abismo estructu-
ral entre naciones ricas y pobres. En efecto, se verifica en el nivel
mundial un escandaloso contraste entre la abundancia de bienes y
servicios del denominado ‘“Norte desarrollado” y la marcada
indigencia de vastas zonas del Sur, donde la mayoria de los habi-
tantes del planeta viven una situacion de gravisimo retraso y ca-
reciendo de los medios mds elementales para la supervivencia.2’

El documento Gaudium et Spes (1965), en un inciso intitula-
do “Hay que superar la ética individualista”, llama a que ‘“no ha-
ya nadie que, por despreocupacién frente a la realidad o por pura
inercia, se conforme con una ética meramente individualista” 28

27 Cf. JuaN PaBLo II: Enciclica Solicitudo Rei Socialis, 1987, 14, en el
contexto mds amplio de los mimeros 11 al 25.
2GS 30.
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Por su parte, el Papa Juan Pablo II (12005), en su Exhortacién
Pastores Dabo Vobis, denunciaba c6mo “la ‘preocupacién’ exclu-
siva por el tener suplanta la primacia del ser, con la consecuencia
de interpretar y de vivir los valores personales e interpersonales
no segun la l6gica del don y de la gratuidad, sino segin la de la
posesién egoista y de la instrumentalizacién del otro”.?

La justicia distributiva, remarcada en tantos documentos de la
Doctrina Social de la Iglesia,?° propugna en cambio que foda per-
sona es sujeto de derecho. El derecho a la vida, desde el mismo
momento de la concepcidn hasta el ultimo instante de la existencia
biolégica, es el mds fundamental de todos. Le sigue de modo con-
secuente el derecho a desarrollar esa vida por medio de una salud,
educacién, trabajo y vivienda dignos.3! Es obligacién de toda

comunidad que aspire a ser justa, tanto ad intra como ad extra, el

satisfacer estos derechos, sin que sean relegados en pos de una jus-
ticia excluyentemente vindicativa (penal) o conmutativa (civil).

5) Menosprecio del sentido de misterio e intento de autorre-
dencion

Otro rasgo tipico del impacto del secularismo en la cultura
actual es haber canjeado el concepto de misterio por el de proble-
ma.3? Por definicién, un problema es abordable racionalmente, y

29 JuaN PaBLo 1: Exhortacién Pastores Dabo Vobis, 1992, 9.

30 Cf. LeoN xmi: Enciclica Rerum Novarum (1891), 24; JUAN PABLO I:
Enciclica Solicitudo Rei Socialis, 8; CIC, 2236 y 2411.

31 Cf. Ja Enciclica de 1963 del recordado JuaN xXxmI (11963) Pacem in
Terris, 11-27.

32 Cf. las reflexiones del filésofo cristiano G. Marcel (11973). Cf. El
misterio del ser, Buenos Aires, 1953, pags. 191 y ss. También en Diario meta-
fisico, Madrid, 1969.
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est4, en principio, al alcance de las posibilidades del homo faber.
Debe ser despejado rdpidamente pues entorpece su progreso; si
no puede ser resuelto, es porque atin no se tienen los recursos
para hacerlo. En cambio, un misterio es aquello que esencialmen-
te nos involucra y excede, y por lo tanto siempre estard mds alld
de nuestras posibilidades de solucidn. Este trastrocamiento de
misterio por problema expulsa de nuestro horizonte existencial
realidades en las que nos vemos comprometidos como personas.
(C6mo expresar el amor como un simple conjunto de reacciones
bioquimicas o psicoldgicas sin despojarlo de su aspecto constitu-
tivo? ;Puede acallarse la rebelién ante el sufrimiento de un ino-
cente con un discurso racional?3? Similares reducciones se ope-
ran en desmedro de realidades como la libertad y la dignidad
humanas Y, por supuesto de la e)ustenma de DlOS rmsmo

, avanza; conqmsta

Interesara pues auna 3001edad inficionada por el proyecto
de autorredencioén del secularismo degradar la magnitud de mis-
terio; de lo contrario tendria que admitir sus propios limites y
renunciar a su pretensién de omnipotencia. Aquellos que deten-
tan el poder caen en la exhibicién ostentosa de sus simbolos de
dominio, rechazando una percepcién mds humilde de la realidad
que los rodea. El competir por el status los lleva, por ejemplo, a
comprar autos mds poderosos, ropa, relojes y joyas exclusivos o
mansiones con espacios que jamas habitaran.

33 Cf. 1M1, 1,¢,2,a: “La pregunta y el escdndalo del mal”.
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d. Impacto en la aceptacion de la fe

El abanico de actitudes resefiadas incide profundamente en
la preconcepcidén de nuestra relacién con Dios y en la identidad y
eclesialidad de nuestra fe. A nuestro juicio, la fe de la Iglesia se
arraiga en la percepcidn y aceptacion cabales de cuatro coordena-
das fundamentales que se contraponen a 1os aspectos nocivos que
acabamos de enunciar: las dimensiones de gratuidad, verdad, co-
munidad y misterio. Si un eventual oyente de la'Palabra de Dios
no aprehende alguno de estos pilares, no podrd asimilar con la
necesaria profundidad e integralidad la propuesta cristiana.

1) El sentido de la gratuidad

En el origen mismo del surgimiento a la existencia del hom-

TR [N

bre y su mundo se encuentra un don absoluto
gesto de una libertad y un amor infinitos, y por
gratuidad, nos es donado nuestro ser y el ento

de Dios. Por un
Lll(\) tanto de total
o para su des-

pliegue. Puesto que la existencia del universo no|le aumenta nada

a Dios la infinita perfeccién de su Ser, no le e
Si.34 Mas adn, nuestra propia redencién acontec

S necesaria para
en la ofrenda de

amor del HIJO en la cruz, hbremente asurmda po El 35

34 Cf. I, 1,b: “Concepto teolégico de creacién”.
33 Cf. [,4,d: “El acontecimiento de Jesis y la plen
“Su Pasi6én y Muerte redentoras”.

}tud de 1a historia” -

AR Y TR
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amente des1nteresada RS )

Ahora bien, a fuerza de vivir en una somedad que echpsa los
signos de gratuidad, nos es a menudo dificil concebir que tanto
nuestra existencia como la posibilidad de nuestra realizacién ulti-
ma son regaladas por un Dios Creador y Redentor. Si nos ence-
rraramos totalmente en esta ceguera, en vano nos interpelaria la
gracia divina, pues estariamos acotados a un esquema de meras
relaciones de intercambio mercantil y rechazariamos la posibili-
dad de un Otro que fuera puro dar incondicional.

Por otro lado, una de las razones de ser esenciales de la Igle-
sia es su misién como evangelizadora. Pero la pérdida del sentido
de la gratuidad trae aparejada una visidn utilitaria o indiferente:
se cuestiona la productividad de la evangelizacion y se plantea la
conveniencia de reencauzar esas energias a actividades mas “con-
cretas”, como una mayor organizacién de la asistencia social o la
optimizacién en la recaudacién y distribucién de recursos.

2) Una verdad no funcional

Dios Verdad es fuente de la identidad del hombre como cre-
yente. Pero la existencia misma del concepto “verdad absoluta”
es puesta en duda por el subjetivismo, que no admite otra verdad
que aquélla surgida de la propia percepcién y que es incapaz de
trascender su perspectiva limitada. Si se supone que existen tan-
tas verdades como sujetos pensantes, entonces afirmar la verdad
incondicional del Evangelio entrafiarfa, sin mas, un intento totali-
tario de imponer un simple parecer a otro.
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Mas si renuncio a admitir, en mi existencia, a Dios como
verdad incondicional, entonces permanecerd, inexorablemente,
sin resolver ese interrogante que yo constituyo para mi mismo.
En efecto, al desaparecer de mi horizonte la conviccién funda-
mental que cimienta mi proyecto existencial (con una vocacion
que desarrollar y una meta que alcanzar), deber€ resignarme a no
encontrar jamas respuesta a la decisiva cuestion de si mi vida
posee 0 no un sentido ultimo.

Ademids, el relativismo mina la percepcién de la veracidad
del credo catélico. La incorrecta inteleccidén de la irrenunciable
necesidad y urgencia del ecumenismo lleva a suponer la equiva-
lencia de cualquier religién como camino de salvacién. Si no
existe una identificacién y compromiso con la fe de la Iglesia,
tampoco se percibird ninglin anuncio novedoso ni decisivo que
transmltlr
e _Punmall"‘""mo S qué- atestrguar‘ mcondlcmnahdad: de esta

36 Cf. JuaN xxan: Enciclica Ad Petri Cathedram, 1959, 72; GS 92.

37 H. vON BALTHASAR: La verdad es sinfonica. Aspectos del pluralismo
cristiano, Madrid, Ed. Encuentro, 1979.

38 Hch 2,1 y ss. Cf. I11,5,a,3: “El Espiritu Santo, santificador del mundo
y de la historia”
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3) La comunidad eclesial

En la medida en que se desconfie de las capacidades del
hombre, hasta el punto de declarar su desintegracion,3® también
se menospreciard su posibilidad de ser mediador de Dios en la
historia y en la comunidad. Consecuentemente se rechazarén,
con Lutero, sacramentos como la Eucaristia, la reconciliacién y
el orden sagrado

La captac1on dela, permanencza de una dnica Iglesm Catoh—
ca a lo largo de veinte siglos de historia se ve afectada por la ex-
tendida nocién del historicismo: no existen valores subsistentes,
sino que €stos son siempre funcionales para una época y cultura
determinadas. De tal modo, s6lo podria hablarse de iglesias par-

ticulares (primitiva, medieval, tridentina, posconciliar, tercer-

mundista), pero no de una tnica Iglesia, fundada por Cristo y
prolongada por la sucesién apostdlica.

La dimensién de la pertenencia personal a la Iglesia se ve
devaluada por el individualismo reinante. Este nos entorpece la
comprension del valor de vivir y celebrar la fe por la mediacién
de una comunidad humana; antes bien nos impulsa a experimen-
tarla como un fenémeno privado entre nuestra intimidad y Dios.

39 Cf. las ideas de M. Focault en I,2 la conclusién de “El atefsmo como
problema teolégico y antropolGgico”.
40 Cf. I14,a,1: “La esencia del acto de fe”.
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4) El sentido de misterio

Vimos que la sociedad suele negar el misterio en pos de la
consecucién de su proyecto omnipotente de autorredencién. El
terror de descubrir su finitud lleva al hombre a considerar como
un mero problema resoluble aquello que se le manifiesta como
esencialmente mds alld de sus limites. Si asi se degradan magni-
tudes humanas como la libertad, el amor o la muerte, cuanto mas
habré de ignorarse, por intangible, a Dios, realidad insondable
ante la cual cesa todo intento de domesticaci6n racional. Pues si
los misterios humanos nos rebasan y sefialan nuestra finitud,
;qué decir del encuentro con el misterio divino mismo?

Dejar de reconocer a Dios como misterio por antonomasia
nos lleva a pretender entronizar como criterio excluyente nuestra
pobre capacidad de comprensién y dominio de la realidad vital
que nos circunda. Entonces, si a la hora de actuar nos topamos
con nuestros limites o no alcanzamos a percibir algin fruto pal-
pable, optaremos por pronunciarnos por el sinsentido de la eXis-
tencia, antes que consentir remitirnos al eludido dmbito de la
infinita sabiduria de Dios.

Von Balthasar medltaba sobr €.co

tenerle. Dios. ex1ge 1a<sue1ta

41 Jn 20,17.
21,c24,28 y ss.

43 H. vON BALTHASAR: Puntos centrales de la fe, Madrid, Ed. Palabra,

1985, pag. 379.
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Abrirnos al misterio de Dios comporta renunciar a tener por
definitivo el &mbito subjetivo de nuestros preconcepciones y pre-
juicios, que solemos extender a cada uno de nuestros ejes de rela-
cién esenciales (Dios, préjimo, cosmos, mismidad) cual si fuesen
extensiones de nuestro yo. Sucede que, en tltima instancia, la fe
que la Iglesia profesa no se refiere a ideas sino a realidades (1a
realidad de la Encarnacidn y la Resurreccién de Jesis, la reali-
dad de la accidn sacramental de Dios en el mundo, la realidad de
nuestra dignidad inalienable de hijos de Dios y nuestra diviniza-

cién por la gracia, la realidad de 1a futura consumacién de la cre-
acion toda etc)

Resurmendo estos diversos aspectos el desaﬁo genulno le-
jos de cualquier retorno nostélgico a otras épocas, serd tomar ca-
bal conciencia de la multitud de factores que condicionan perju-
dicialmente nuestra opcién por la fe. De este modo, serd dable
purificar las caricaturas asumidas a menudo inadvertidamente.
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2. EL ATEISMO COMO PROBLEMA TEOLOGICO
Y ANTROPOLOGICO

a. El concepto “Dios”

Reflexionaba el gran filésofo judio Martin Buber (11965)
que la palabra “Dios” es la mds degradada de todas las palabras
humanas: “Ninguna ha sido tan envilecida, tan mutilada. [...] Las
razas humanas la han despedazado con sus facciones religiosas;
han matado por ella y han muerto por ella y ostenta las huellas de

" sus dedos y su sangre. [...] Dibujan monigotes y les ponen por

titulo ‘Dios’”.! Si hemos de conceder la razén a la cruda descrip-
cién de Buber, se tornard imprescindible definir qué se entiende
por “Dios”, antes de tratar la cuestion del ateismo. Veamos en un
muy sucinto recorrido algunas definiciones relevantes:

Ya en las mismas Sagradas Escrituras existen numerosos
pasajes donde los redactores sagrados propusieron definiciones
descriptivas de Dios, entre las que escogeremos ahora sus dos
hitos fundamentales: la revelacidn del nombre sagrado a Moisés
como “Yo Soy”, es decir, un Dios que estd alli, actuando en

I M. BuBeRr: Eclipse de Dios, Buenos Aires, Nueva Vision, 1984, pags.
13 y ss.
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medio de su pueblo,? y su coronacién en la Encarnacién de Jesu-
cristo, manifestacién definitiva del “Dios-con-nosotros”.3 Por su
parte, San Juan proclamd, en una licida sintesis, su celebre defi-

nicién: “Dios es amor”.# San Agustin (1430),

importante Padre de la Iglesia, se situd en el re
al contemplar a Dios como Aquél a quien €l

tal vez el mas
oistro existencial
descubria en si

mismo, “mds dentro de mi que lo més intimo de mi, y mas alto
que lo supremo de mi ser”.> Para San Anselmo, arzobispo de
Canterbury (11109), uno de los principales fundadores de la

Escoldstica, Dios es aquello mayor de lo cual
sarse,® mientras que el més grande pensador
Santo Tomas de Aquino (11274), defini6 a Dio
mento Hltimo de toda la realidad, bien y fin supr

nada puede pen-
de esta escuela,
s como el funda-
emos a los que se

dirigen todas las cosas.” Martin Lutero -({1546), el principal

impulsor de la Reforma, opté en cambio por u

na aproximacion

mds vital al afirmar que Dios es aquello que hace esperar todo
bien, y ante lo que uno abandona su corazdn. Ya en el siglo XX,
el principal te6logo protestante del “proceso de desmitificacién”,®
R. Bultmann (11976), declaré que Dios es la realidad que lo
determina todo, mientras que uno de los mayores te6logos cat6li-
cos contgmporaneos, K. Rahner (11984), afirmé que Dios consti-
tuye el punto de partida y la iltima meta del hombre, misterio
indisponible que dispone a su vez todo en amorfsa libertad.®

2 Cf. Ex 3,14; IT1,3,b: “La Revelacién del nombre dLvino a Moisés”.
3Cf. 15 7,14; Mt 1,23.
-41In48.

5 SAN AGUSTIN: Confesiones, 6,11.

6 Cf. I, 1,¢,1 su “argumento ontolégico” en “La via cosmol6gica”.

7 Cf. 1d. sus “cinco vias” para demostrar la existencia de Dios en “La via
cosmolégica”.

8 Cf. I1L4,a: “El problema de la historicidad de Jestis”.

9 Cf. W. KASPER: ob. cit., pags. 14 y ss.
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En estas aproximaciones, comprobamos una constante: se
coincide en afirmar que Dios no es un objeto mds junto con otros
objetos cotidianos, sino un “Absolutamente Otro” decisivo para
el hombre. Sea que se trate del mundo o de mi existencia concre-
ta, Dios se me manifiesta como una realidad incondicional. La
cuestién de Dios es pues tan abarcadora, que se muestra como la
condicion de posibilidad de todas las demds cuestiones. En pala-
bras del mismo Kasper, Dios es “la respuesta a la pregunta laten-
te en todas las preguntas [...] y constituye una respuesta que abar-
ca y trasciende toda otra respuesta”. 10

Por nuestra parte, antes de adentrarnos en el tema del atefs-
mo, asumiremos que el Dios negado es el Ser Pleno, Personal,
Eterno, Omnipotente y Omnisciente que, siendo absolutamente
distinto del universo, lo crea, conduce y consuma de un modo
mcondlczonal y amoroso

_'smo Luego 1remos desglosahdo
ados como la dJII]CIlSlOIl hglosa

Trataremos aqui del ateismo en el sentido tedrico,!! es decir,
la negacidn intelectual de la existencia de Dios o la afirmacion

101hid. p4g. 15.

! Para un panorama més abarcador de las diversas vertientes del atefsmo
y su relacién con la teologfa, recomendamos consultar el libro de A. LEONARD:
Pensamiento contempordneo y fe en Jesucristo. Asimismo, a pesar de que el
autor nos merece ciertos reparos, no dudamos en sefialar la notable obra
¢ Existe Dios? de H. KUNG, especialmente en su magistral tratamiento del tras-
fondo filoséfico del problema. Para un estudio ain maés completo, no sélo
desde la filosofia, sino también desde el arte, la literatura, la sociologia yla
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del sinsentido de su concepto mismo. Es un caso distinto el del
agnosticismo, que afirma la incapacidad del hombre para conocer
a Dios, por suponer que es imposible afirmar racionalmente ya
sea su existencia como su inexistencia. Por su parte, el ateismo
prdctico consiste en la indiferencia religiosa, esto es, en vivir
co

vitales:aquello que niega con su intelecto:'? = -
Entre las multiples clasificaciones posibles del ateismo ted-
rico, optaremos por dividirlo basicamente en dos: en nombre del
hombre y en nombre de la naturaleza,'®> como también serdn
hombre y naturaleza sendos caminos para el conocimiento de
Dios.14
Ahora bien, no es sélo la idea de Dios la que estd en juego.
Detras de cada concepcidn filoséfica, sea religiosa o atea, se pro-
pone, a la par, una vision determinada del hombre, que impacta
decisivamente en sus diversas realidades vitales. Por ello, exami-
naremos de modo sintético las principales corrientes del ateismo
moderno, expuestas por un filésofo representativo, sefialando
conjuntamente qué problema humano subyace bajo sus planteos,
para aportar por ultimo una primera respuesta desde la fe.
No debemos olvidar que el hombre es para la fe, en dltima
instancia, imagen de Dios.!3 Jamds el ateismo podr4 ser una cues-

psicologia, recomendamos 1a enciclopedia en 5 tomos, El ateismo contempo-
rdneo, Madrid, 1971.

12 Cf. 11,4,d,2 el tema de “la salvacién de los no creyentes”.

3CL.GS 19.

14 Cf. IL,1,c: “Los caminos para el conocimiento natural de Dios”.

15 Cf. I1,1,d,3: “La persona humana, imagen de Dios”.
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tién meramente “‘teo-16gica”, pues al mismo tiempo se esta diluci-
dando la presencia incondicional de Dios en el hombre. En este
sentido, el gran tedlogo espafiol J. L. Ruiz de la Pefa (11996)
resaltaba que el ateismo es doblemente reduccionista, pues “no
s6lo niega a Dios sino también al hombre, que es su imagen”.'6

b. Ateismo en nombre de la autonomia del hombre

Este conjunto de corrientes parte siempre de la impugnacién
de la idea de Dios para reivindicar la existencia auténoma del
hombre, que Dios anularia. Existen sin embargo, en su seno, dos
actitudes casi opuestas existencialmente: el ateismo optimista o
militante y el atefsmo angustiado o humanismo ateo.

1) Ateismo optimista o militante

La idea fuerza es la confianza en la premisa de que, erradi-
cando socialmente la idea de Dios, se conseguird un hombre aca-
badamente realizado.

a) Feuerbach: la biisqueda y la huida en el acto de fe

Dios, una autoproyeccion del hombre

Ludwig Feuerbach (11872) fue, posiblemente, el primer
filésofo ateo de la modernidad. En su obra de 1841 Esencia del

Cristianismo, Feuerbach situé el origen mismo de la religién en
una proyeccion alienada del hombre. La religion existe como una

16 J. L. Ruiz DE LA PENA: Las nuevas antropologias, Santander, Ed. Sal
Terrae, 1983, pag. 231.
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mera satisfaccién de una carencia interior: {‘El hombre pone
necesariamente en la religion su esencia fuera|de si [...] Dios es
su otro yo, su otra mitad perdida”.!? )

Feuerbach postuld que Dios no es mds que “el espejo del
hombre”,!® “una revelacién solemne de los tesoros ocultos del
hombre”.!® El hombre autoproyecta sus necesidades y asigna a
Dios lo que ha negado anteriormente en si mismo;20 de este modo,
una persona débil buscari en el cielo un Dios todopoderoso; una
persona desprotegida, un Dios padre; una persona pobre, un Dios
rico.2! El ser humano, pues, imagina ilusoriamente que sus bienes
se encuentran en lo alto, plasmados en un Dios creado a su imagen.

Si el ser humano asigna a Dios atributos perfectos es porque
antes se los ha robado a sf mismo, resistiéndose perezosamente a
descubrir su propio potencial. Feuerbach consideraba cada uno
de los misterios de la fe como sendas proyecciones de realidades
negadas al propio hombre.?? Asi, éste se aliena, es decir, sitia en
las alturas aquello que deberia descubrir dentro de €él. Se estable-
ce una irreconciliable enemistad con la idea de Dios, pues “para
enriquecer a Dios, debe empobrecerse el hombre; para que Dios
sea todo el hombre debe ser nada” 23

£ cotomica ‘como dos seres
que se anulan mutuamente comporto_un'. nuevo modo de entender

17 L. FEUERBACH: La esencia del Cristianismo, Salamanca, Ed. Sigueme,
1975, pag. 232.

18 Tbid., pg. 110.

19 Ibid., pdg. 62.

20 Cf. Ibid., pag. 74-

2L Cf. Ibid., pag. 119.

2 Dios como Inteligencia Suprema (Ibid., pags. 81 y ss.) y como Legis-
lador (Ibid., pags. 91 y ss.); la Encarnacién de Cristo (Ibid., pdgs. 97 y ss.); la
Pasién (Ibid., pags. 106 y ss.); la Trinidad (Ibid., pdgs. 112 y ss.); etc.

23 1bid., pag. 73.
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Segun estas con31derac1ones ‘nuestro filésofo reclamé de
manera programatica negar a Dios para afirmar al hombre,** im-
pulsando un nuevo giro antropocéntrico, donde se cambiara la
teologia por la antropologia. Declar6 la necesidad de volver so-
bre la interioridad humana en lugar de seguir mirando al cielo.
Mientras Dios existiese como ilusién esclavizante, el hombre no
podria Vivir.

Respuesta desde la fe

Como primera aproximacién, debemos sefialar la falacia de
la impugnacién feuerbachiana de la existencia de Dios: asi como
es dable buscar tanto una real fuente para mi sed como una iluso-
ria isla repleta de tesoros para mi indigencia, la proyeccion no
concluye de suyo en la existencia o inexistencia de lo buscado.

Ahora bien, es evidente que quien cree tiene un momento de
proyeccion al dirigirse a Dios con su oracién y sus pensamientos.
Mas si quiere profesar una fe madura, y no una mera espirituali-
dad superficial, deberd primero afrontar con valentia el conoci-
miento de su propia interioridad, para acceder a su micleo més
personal y comprometerse con la verdad alli develada. Caso con-
trario, mas que la inexistencia de Dios, su actitud connotaria una
profunda inmadurez humana. Este nicleo permanece frecuente-
mente subsumido bajo la fragmentacién y dispersién de la vida
cotidiana. Nuestras miltiples urgencias suelen anegar nuestra
conciencia con un “oleaje superficial” que no expresa acabada-

24 Cf. W. KASPER: ob. cit., pdg. 44.
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mente el fondo de nuestra identidad. Sélo con la callada intros-
peccién del “ocio” puede ser recuperada esta identidad.?

Al experimentar en el fondo de nuestro ser la finitud y las
miserias, y por ende, la radical indigencia e incapacidad de auto-
rredimirnos, descubrimos la posibilidad de abrimos a lo trascen-
dente, hacia Aquél en quien encontramos lo que no podemos dar-
NOS a NOSOLros Mmismos.

Es justamente en el niicleo de nuestro interior donde cabe
esperar la experiencia mas genuina del encuentro personal con
Dios. Es un acontecimiento inefable que no puede conceptuali-
zarse acabadamente, sino que s6lo admite ser expresado median-
te el lenguaje simbdlico y la poesia.26

San Agustin veia en esta bisqueda una llamada de Dios
mismo para que el hombre se ponga en marcha hacia Su presen-
cia: “Nos hiciste Sefior para Ti, y nuestro corazén estard inquieto
hasta que descanse en Ti”.2” Lejos de la acusacién de alienacién
de Feuerbach, el Santo de Hipona afirmaba que el camino para el
encuentro con Dios comienza precisamente por la introspeccién

25 Cf.1,1,c,2: “Pérdida del sentido de la gratuidad”.

26 Resultara provechoso profundizar el tema de la oracién y la contem-
placién a través de la invaluable tradicién oriental de los llamados “padres del
desierto” del siglo v, con su oracién vocal del “nombre de Jesis” conocida
como la “filocalia” (ver, entre otros textos, la recopilacién de Chariton de
Valamo Arte de la oracién, Buenos Aires, 1979). Tampoco convendria omitir
las obras de los grandes misticos esparioles del siglo XvI como Santa Teresa de
Jests (11582) y San Juan de la Cruz (11591). Existe una coleccién de sus
obras editadas por Paulinas rescritas en castellano moderno (como por ejem-
plo San Juan de la Cruz, Subida al Monte Carmelo leida hoy, Madrid, 1980).
Para una perspectiva actual puede recurrirse a Thomas Merton (11968), espe-
cialmente con Nuevas Semillas de Contemplacion, Buenos Aires, 1963; o las
meditaciones del poeta, tedlogo y sacerdote Hugo Mujica (entre otras, en su
obra Camino de la palabra, Buenos Aires, 1989).

21 SAN AGUSTIN: Confesiones, 1,1.
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que el fil6sofo alemé4n demandaba. El Sefior puede ser hallado en
1a medida en que el hombre sea capaz de recorrer con valentia el
camino hacia el interior de si mismo: “Pero Ti estabas més den-

tro de mi que lo mas intimo de mi, y mas alto que lo supremo de

mi ser”.2®

b) Marx: la construccién del mundo y el Reino de Dios
Dios, resignacion ilusoria del oprimido

Discipulo de Feuerbach, Karl Marx (71883) tomé de su
maestro la idea de la religién como proyeccién. En la introduc-
ci6én a su temprana Critica a la filosofia del derecho de Hegel
(1843), obra en la que sent6 las bases de su critica religiosa, sos-
tenia que “el hombre hace la religién; la religién no hace al hom-
bre”.2% Veia la fe cristiana como “el suspiro de la criatura agobia-
da, el estado de 4nimo de un mundo sin corazén”.30

Marx recogidé también de Feuerbach su consigna militante
de eliminar a Dios de la vida humana; pero su programa no era
antropolGgico, sino social y pragmatico.3! En el tratado antecita-
do anunciaba que la critica del cielo debia ahora transformase en
critica de la tierra. El pueblo necesitaba pues abolir la felicidad
ilusoria de la religion para recuperar su verdadera felicidad. Veia
en efecto a la religién como una “superestructura” creada por el
pueblo en una actitud de resignacion ante su sojuzgamiento. El
trabajador oprimido prefiere imaginarse un cielo donde sera fi-
nalmente feliz, y asi poder sobrellevar mansamente las injusticias

2 1bid., 3,11.

29 K. MARX: Critica de la filosofia del derecho de Hegel, México, 1962,
pag- 21.

01d.

31 Cf. W. KASPER: ob. cit., p 49.
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de esta vida. Por eso Marx consideraba la religiéon como “opio
del pueblo”,32 buscada desesperadamente por la clase trabajadora
para aliviar la injusta situacién de explotacién, y alentada por la
clase dominante para mantener anestesiada a aquélla.

Lenin (Vladimir Ilich Ulidnov, 11924), tomando las ideas
sobre la religion de su maestro Karl Marx, postulé el adveni-
miento de la “dictadura del proletariado”. En una especie de
transposicién mundana del dogma escatologico de la Segunda
Venida de Cristo, Lenin manifestaba su conyiccién de que, al
evolucionar la economia socialista y satisfacer las necesidades
materiales del hombre, terminaria por caer la superestructura de
la religién, largamente arrastrada por las sociedades precomunis-
tas, y Dios desapareceria definitivamente del horizonte.33 -

Respuesta desde la fe

Si bien las concepciones marxistas de la historia y de la reli-
gién son incompatibles con la fe cristiana, debe reconocérsele a
este pensador el mérito de haber instalado en Europa el debate
sobre el tema del trabajo y sobre las injusticias de la incipiente
Revolucién Industrial. Poco después de la muerte de Marx, el
Papa Léén xm (11903) redact6 el primer documento magisterial,
cuyo tema especifico era la realidad social en el mundo: la Enci-
clica Rerum Novarum (1891).

Sin perjuicio de este aspecto positivo, debe afirmarse con
claridad que la idea de una humanidad materialmente satisfecha,
y sin necesidad de Dios, es completamente falaz, como la cultura
consumista se ha encargado de demostrar. Pareceria que el ciuda-
dano de las sociedades opulentas nunca estuvo mds desorientado

32 K. MARX: ob. cit., pag. 21.
33 Cf. el articulo de LENIN: “Socialismo y religién”, 1905.
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y hambriento de una finalidad dltima para su vida. Marx no com-
prendia que el hombre es esencialmente un ser religioso, y que,

~ por tanto, su apertura a la buisqueda de un sentido definitivo y

omniabarcante €s una constante en toda época, lugar y cultura.
Asimismo, como insiste el documento conciliar Gaudium et
Spes, la fe en Dios, lejos de apartar al hombre de la construccién
del mundo, convierte esta tarea en un incentivo absoluto y en un
deber evangélico. Queda, pues, establecido incontestablemente
que el cristiano debe comprometerse con su historia presente,
luchando por la promocién humana.3* Esta vocacién se vive en el
delicado equilibrio entre dos ejes que vertebran su cosmovision.
El mundo es el eje horizontal. La salvacién se construye en
el mundo y con el préjimo. Los pasajes citados del documento
Gaudium et Spes se ven ampliamente refrendados en el NT: por
ejemplo, en el llamado “discurso escatol6gico” del Evangelio de
Mateo, Jesus aparta de si a los que no vieron en el hermano a
otro Cristo; al comenzar el libro de los Hechos de los Apéstoles
se narra cdmo, al permanecer los discipulos con la mirada puesta
en las alturas luego de que el Sefior hubo ascendido, aparecieron
dos angeles que los instaron a dejar de contemplar el cielo y
ponerse en marcha hacia Jerusalén.3
 Bncaso-conitrario, el fiel coire el riesgo de ¥
nismo de torre-de. cristal.en donde buscar ric

34 Cf. GS 21; 34; 39; 43; 57.

33 Mt 25,31y ss.

36 Hch 1,8 y ss.

37 Cf. V,4,a: “El Purgatorio como manifestacién de un Dios no excluyen-
te” - “La necesidad de purificacién”
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Dios es la dimensi6n vertical. El es la relacién fundamental
del hombre, origen, sustento y razén primeros del sentido de su
vida y de la historia toda. La comunién con Dios permite que el
hombre sea un peregrino hacia un fin Gltimo y no un vagabundo
carente de hogar y meta.

2) Ateismo angustiado o humanismo ateo

Contrariamente al ateismo optimista, el humanismo ateo es
esencialmente angustiado. Al expulsar a Dios del horizonte hu-
mano, se comprueba, a un tiempo, cémo desaparece el sentido de
la existencia misma.

a)‘Nietzsche: ética cristiana y sentido del sufrimiento
Un Dios que renuncia a la vida

La famosa proclama de Friedrich Nietzsche (11900): “Dios
ha muerto” implicaba mds una constatacién que un programa
militante (como en el caso de la anterior postura). En su obra La
gaya ciencia (1882), Nietzsche comprobaba cémo este deicidio

38 Cf. M. MENAPACE: Madera verde, Buenos Aires, Ed. Patria Grande,
1986.
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habia traido aparejadas la desorientacién y la oscuridad al hom-
bre. Es célebre la imagen del loco, que busca en pleno dia a Dios
con un farol: “;Dénde estd Dios? [...] Nosotros lo hemos mata-
do”. Y mids adelante se lamenta: “;Qué hemos hecho al liberar
esta tierra de su sol? [...] ;Hay todavia un arriba y un abajo? ;No
vagamos a través de una nada infinita? ;No sentimos el espacio
vacio? (No hace frio? ;No anochece cada vez mas?”.%

Su tesis programdtica puede leerse en esa suerte de evange-
lio nietzschiano llamado As? hablé Zaratustra (1883-1891): “Yo
predico al Superhombre [...] El hombre es algo que debe ser
superado”.“® El nuevo | hombre debe encontrar valores que estén

mds alld de la moral “mezquina” 1mpuesta por el cristianismo.
Nietzsche exaltaba los valores de lo vital y los instintos primor-

diales, pasionales, anérquicos y osc_uros,v_;eprese,ntadqsv por lo

dionisiaco (que la fe cristiana habia reprimido), ante el raciona-
lismo, encarnado en el orden y la moderacién de lo apolineo:
“;Hermanos mios, les exhorto a que permanezcan fieles al senti-
do de la tierra y nunca presten fe a quienes les hablan de esperan-
zas ultraterrenas!” 4!

‘Segtin Nietzsche, 10 apohneo (provementefd/ 1 d10s Apolo)
representa el ideal de belleza; 1a proporcién. y él orden racional,
mientras que 1o’ dionisiaco (del leS Dlon{ 0) 51gn1ﬁca en cam-
bio, 10 vital, desmesurado ¥ utable La: trad101on ]udeocnstlana
habria, segiin él; sometido la vida: a la razén, es ‘decir, 1o dionisi-
aco‘a lo apohneo e_mtrodumdo a51 la decadenaa en la- soc1e-
dad42 N R TR Rt D S E

,mdy\-“"‘)

3 E. NIETZSCHE: La gaya ciencia, libro T, aforismo 125.

40 F. NIETZSCHE: As{ habld Zaratustra, 1 parte, cap. IIL

4114,

42 Cf. su obra El nacimiento de la tragedia (1872); arts. “Nietzsche” y
“dionisfaco” en el Diccionario de filosofia en CD-ROM, de J. CORTES MORA-
TO y A. MARTINEZ R1U.
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Quizés Nietzsche haya sido el filésofo que con mayor vigor
embistié contra el Dios cristiano. En su obra El Anticristo (1888),
lo calificaba como “la mayor de todas las corrupciones imagina-
bles”,* por “su hostilidad declarada a la vida”.* El Cristianismo
es “la férmula de toda calumnia, de toda mentira del mds all4” 4>

La moral cristiana es una moral “de esc¢lavos” y “de reba-
fio”, porque toma partido por los més débiles, los excluidos de la
sociedad.*0 Al morir en la cruz, Dios opt6 por estos “antivalores”,
instituyendo una moral que anulaba el impulso individual. Mds
atn, la cruz es “la muerte del evangelio”, una “mala nueva” con-
traria a la vida que Jestis habia llevado.4’

Admitfa no poder concebir cémo un Dios todopoderoso
hubiese escogido encarnarse, vivir entre los pecadores y los
pobres, para terminar muriendo en la cruz. For eso él preferia a
los dioses del Olimpo que no descienden hacia las miserias
humanas. Al Dios Crucificado contrapuso el dios Dioniso*® y
proclamé una moral para individuos “superiores” que estuvieran
libres de estos “prejuicios”.*® Lo valioso para este nuevo hombre
serd “todo lo que eleva en el hombre el sentimiento de poder, la
voluntad de poder, el poder mismo”.50

Respuesta desde la fe

Desde el punto de vista €tico, el Cristignismo esté lejos de
esa “moral de esclavos” que Nietzsche aborrecia. Antes bien, el

43 F. NIETZSCHE: El Anticristo, 62.
4“4 1bid., 18.

45 Tbid., 18; Cf. 19.

46 Cf. Ibid., 2; 3; 7.

47 Ibid., 39.

48 Cf. F. NIETZSCHE: Ecce Homo (1888), Prefacio, 2.
4 E. Nietzsche: El Anticristo, 7.
50 Ibid., 2.
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mensaje del Evangelio promueve intensamente lo humano, en la
totalidad de sus dimensiones, porque es Dios mismo quien con-
fiere a todos los seres humanos una dignidad inconculcable.’!

Asimismo, en la visién de Nietzsche, la cruz fue una trage-
dia, un acto nihilista que no culminé en la resurreccién sino en la
aniquilacion de Jests. Por eso la denuncia como una reivindica-
cién del sufrimiento y de la muerte. Sin embargo, para el cristia-
no cruz y resurreccion son inescindibles. San Pablo admiti6 con
valentia que si Cristo no resucit6 nuestra fe es iniitil y nuestros
pecados no han sido perdonados, de modo que serfamos asi “los
hombres mds dignos de lastima”.>?

La Pascua es un misterio central de la fe. Jestds no quiso
resolver el misterio del mal con una doctrina filoséfica, sino que
se entregd a si mismo para darle un nuevo sentido. En la Cruz, el
misterio del amor vence, desde dentro, al misterio del mal, y se
transforma en camino para dar sentido al dolor y a la muerte.>3
Pero el cristiano no busca la cruz por si misma, lo que implicaria
un enfermizo masoquismo, sino que la acepta como camino de
redencién. A causa de la condicién pecadora del hombre, amar
entrafia renunciar al egoismo propio asumiendo el del otro. Des-
de la Pascua de Jesis, este acto es redentor y constituye para el
ser humano la clave para acceder a su sentido tltimo.

También San Pablo, en su primera carta a los Corintios, ase-
guraba predicar “a un Cristo crucificado, escandalo para los judi-
os y locura para los paganos”,> y el evangelista Lucas pone en
labios de Simedn la siguiente profecia: “Este nifio serd causa de
caida y de elevacidén para muchos en Israel; serd signo de contra-

51 Cf. II1,d,3: “La persona humana, imagen de Dios”

52 1Co 15,17s.

53 Cf. 10,1,c,2,c: “La respuesta desde la fe al misterio del mal”.
541Co 1,23. '
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diccién”.55 Este gesto de entrega implica una opcién por los mds
humildes y desamparados, actitud que horrorizaba tanto a Nietzs-
che. El Evangelio muestra repetidamente cémo la sabiduria de
Dios hace estallar una y otra vez una justicia humana que se
muestra pobre e insuficiente. Los oyentes de Jests se desconcer-
taban, pues no comprendian desde su légica “del debe y del
haber” una misericordia sobreabundante de Dios.>6

b) Sartre: origen y sentido de la libertad humana
Un Dios que anula la libertad

Jean Paul Sartre (11980) fue uno de los pensadores mds
importantes de la segunda mitad del siglo xX. Testigo de dos gue-
rras mundiales, constaté c6mo los proyectos utépicos de fines del
siglo XIx naufragaron en el horror de los totalitarismos. En parti-
cular la locura racista del nazismo surgié de la idea germinal del
“superhombre” nietzscheano, mientras que la sangrienta dictadu-
ra stalinista abrevé en las ideas del materialismo dialéctico mar-
xista. Tales proyectos, que negaron en su base la incondicionali-
dad de la dignidad humana, siempre desembocaron fatalmente en
las peores aberraciones histéricas.

En su primera y voluminosa obra filoséfica, El Ser y la Na-
da (1943), Sartre comenz6 postulando la inexistencia de Dios,
cuya misma idea consideraba una contradiccién metafisica.>’
Ahora bien, si no existe un Dios creador que determine a priori
al ser humano, entonces nada le es donado en su origen como

55 Le 2,34,

56 Cf, I11,4,d,2: “La muerte redentora de Jests”.

57 J. P. SARTRE: EI Ser y la Nada, Buenos Aires, Ed. Losada, 1989, pigs.
33 yss.; 142 yss.
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persona y no hay naturaleza ni valores algunos que desarrollar;
el hombre deberd abrirse paso construyéndose a si mismo me-

El ex1stenc1ahsta piensa que es muy incdmodo que Dios no
exista, porque con €l desaparece toda p031b111dad de encontrar
valores en un cielo inteligible”.% Irremediablemente termina por
descubrirse abandonado, “porque no encuentra ni en si mismo ni
fuera de si una posibilidad de aferrarse”.%! Asi, al saberse huérfa-
no, el hombre reconoce que deberé darse a si mismo su propio
sentido existencial, inventando sus propios valores.52

A este hombre librado a su autonomia sus semejantes no se
le presentan como personas capaces de brindar una alteridad
superadora, sino como individuos que cercenan su libertad, en
una oposicién dialéctica.®® La presencia del otro no hace sino
formar parte de su angustia existencial, porque “es, por principio,
lo inaceptable: me huye cuando lo busco y me posee cuando le

38 J. P. SARTRE: El existencialismo es un humanismo, ob. cit., Buenos
Aires, Ediciones del 80, 1985, pdgs. 15 y 45.
59 Ibid., pag. 16.
0 Ibid., pag. 21.
61 fd.
62 Cf, Ibid., pig. 41.
. 83 Cf. J. P. SARTRE: El Ser y la Nada, pag. 507.
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huyo”.64 Uno de los personajes de la obra de

e teatro de Sartre A

puerta cerrada (1944), encerrado con otros dos en una especie de

infierno personal, dictamina que, en ese lugar,

~ de parrillas. El infierno son los otros”.5

poder apoyarse en ninguna alternativa que tr.

“no hay necesidad
este modo, al no
scienda su interiori-

dad autista, el hombre se encuentra condenado al vacio de su ais-

lamiento, y sélo le resta ejercer su propia li
vivir coherentemente.

bertad para intentar

Con gran honestidad intelectual, Sartre llevé su atefsmo

hasta las 1ltimas consecuencias. Constatd as
le resulta al hombre contingente y falible, y,

i como esta libertad
en 1ultima instancia,

le acarrea un inevitable fracaso. La nada acecha acurrucada en su

corazén, pues al advertir su destino de ser

-para-la-muerte, su

angustia se hace omnipresente. Descubre gue la muerte es “la

revelacion de la absurdidad de toda espera”,
tirse que, a la postre, “el hombre se pierde €

y s6lo puede admi-
n tanto que hombre

para que Dios nazca. Pero la idea de Dios es contradictoria, y nos

perdemos en vano: el hombre es una pasios
lapidaria conclusién de su obra El sery la na

Respuesta desde la fe

Aunque Sartre fue miembro de la resiste

1 inttil”.67 Tal es la
da 98

ncia francesa y pos-

teriormente militante interesado por el marxismo, su filosofia

64 Tbid., pag. 506.
65 J. P. SARTRE: A puerta cerrada, Escena V.

66 Cf. I. P. SARTRE: El Ser y la Nada, pag. 654; Cf. pag. 666.

67 Ibid., pag. 747.
68 Cotéjese con la idea heideggeriana del da-se
experimenta este modo de ser como estar-arrojado-al-

n (“ser-ahi”’): el hombre

mundo, que conduce a la

angustia ante la finitud y la certeza de la muerte (Cf. M. Heidegger, El ser y el

tiempo, 1927).
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conduce inexorablemente a un individualismo extremo so pretex-
to de reivindicar la libertad. El concepto sartreano de libertad es
egocéntrico e inmanentista, es decir, no reconoce otra instancia
que la del propio yo. Se trata de una libertad como fin en sf
misma, una libertad “de” accién, que “no puede tener otro fin
que el quererse a sf misma”.% Pero en clave cristiana, la libertad
no se agota en esta primera magnitud, sino que encuentra su sen-
tido en su finalidad, en su “para”. Al destinar ésta para abrirse a
los demds y a Dios, el hombre se coloca en el sendero de su reali-
zaci6n humana y sobrenatural. Como lo expresa el Padre V. Fer-
néndez, la esencia de la libertad es, en ultima instancia, el querer
espontdneamente el bien, acto que es mucho mds libre que el
eventual “n de una “hbertad enferma y rebelde”. 70

Por ultimo, resulta capital comprender que, lejos de anular la
libertad humana, Dios es el unico que la hace inalienable por
poder humano alguno.” Mé4s all4 de las circunstancias histéricas
y del poder dominante, el libre albedrio se funda en este don
incondicional de Dios al hombre.

6 J. P. SARTRE: ob. cit., pag. 38.

0V. FERNANDEZ: La gracia y la vida entera, Dimensiones de la amistad
con Dios, Buenos Aires, Ed. Herder, 2003, pag. 277.

71 Cf. [1,4,d,1: “La Pasi6n de Jests como preparacién para el aconteci-
miento pascual”.

72 Cf.1M,1,d,3: “La persona humana, imagen de Dios”.
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c. Ateismo en nombre de la autonomia del mundo
Dios, hipdtesis innecesaria

Se relata que, cuando P. Laplace ($1827) presentd su mode-
lo cosmolégico a Napoleén Bonaparte (11821), el emperador le
pregunté intrigado qué papel jugaba Dios en él. El astrénomo
repuso que no habia necesitado de tal hipdtesis para elaborar ese
disefio. Esta pequefia anécdota sirve para caracterizar el ateismo
en nombre de la autonomia del mundo. Contrariamente a los ca-
sos anteriores, que se centraban en el problema del hombre, esta
corriente prescinde de Dios pretendidamente para salvar la inde-
pendencia del cosmos. Su rasgo fundamental es el llamado cien-
tificismo.
' Toda 01en01a autentlca ‘mas’ a]la de'l d1vers1dad -'de objetos

su eJercwlo R e : e ST s

Nos encontramos con la concepcmn de un cosmos totalmen-
te auténomo y poseedor de propiedades divinas, como eternidad,
aseidad (esto es, el existir por si mismo) y omnisciencia. El mun-
do tangible es todo el ser: no existe nada fuera de é1.73 Por eso no
hay mds que materia (aun las realidades establecidas por la cien-

73 Cf. C. TRESMONTANT: Ciencias del universo y problemas metafisicos,
Barcelona, Ed. Herder, 1978, pags. 30y ss.; Los problemas del atefsmo, Bar-
celona, Ed. Herder, 1974, pags. 21 y ss.
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cia fisica, a saber, energia, campos y ondas de probabilidad), y se
rechaza la existencia de una realidad espiritual. En esta cosmovi-
si6n de un universo auto: autosuﬁc1ente Dios deviene una L hip6tesis
iffiecesatia”. Ya veremos con mayor detalle las distintas alterna-
Uvgs’aé‘és’ e planteo en el siguiente capitulo.

“+"""Esta cosmovision que identifica lo fenoménico con la totali-
dad de lo existente se encarnd, en el dmbito de las ciencias 16gi-
co- matemétlcas en el neopositivismo.’* El filésofo y ‘matemético
B. Russell (11970) reivindicé, en nombre del humanismo, la- ne-
cesidad de analizar loglcamente el lenguaJe a fin de eliminar todo
residuo. metaﬁszco Desde este: dlscurso tachaba 1ndslst1ntamente
todos los valores trad1c10na1es como meros pre_]ulcms n'racmna—

.semanttco o la muerte de D10s en el lenguaje' 76 i
Bajo la 1nsp1rac16n de Russell y Wlttgenstem surglo hac1a el
afio 1930 el llamado Circulo de Viena, cuyos miembros plantea-
ron la construccion de una “gramética” de las ciencias. Otorgéan-
dole primacia al andlisis del lenguaje, intentaron determinar cua-
les afirmaciones pueden considerarse como poseedoras de
sentido. Segiin este criterio, los problemas filoséficos y religiosos
son “pseudoproblemas”, sélo expresables en forma poética, y sin

7 Cf. F. LEOCATA: ob. cit., pags. 217 y ss; W. KASPER: ob. cit., pags. 110
y ss.

75 Cf. L. WITTGENSTEIN: Tractatus logico-philosophicus, Madrid, 1973,
pags. 203 y ss.

76 W. KASPER: ob. cit., pag. 112.
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<

certeza racional alguna. El mismo vocablo

son cientiﬁcarnente veriﬁcables.

(T 1‘7\27), sento las basesﬁteo _
umverso y abno 1a concepcid

Helsenberg:(ﬂ : nh ! ‘fu inghe st
C enhague; fundada pot
llamada Escuela de ep 1 gu e undo

subatormco y de aphc Arae
K. ,Po‘pper;;(’f ~1:9'94)i:asum1_e~b

en su cﬁ;)aadad de ser falszﬁcables (“prmmp o de falsacmn ) La
verdad no existe como tal; sino que €s solquna 1d§§1 regu]auva
para el avance de-las diversas. dlsc1phnas cientificas.

77 Cf. para una explicacién del impacto de estas teorfas en la cosmovi-
sién cientifica: W. HEISENBERG: La imagen de la naturaleza fisica actual, Bar-
celona, Ed. Seix Barral, 1957. i . ]

78 Cf. K. Popeer: Ldgica de la investigacidn cientifica, Madrid, Ed. Tec
nos, 1971, pags. 75y ss. \

ios” carece de sen- 2@
tido, pues refiere a un territorio en el cual las proposiciones no
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Respuesta desde la fe

Por el camino de absolutizar el mundo como tinico ser, no
solo se rechaza la existencia de un Dios trascendente. Es el
mismo hombre quien deja de poseer una dignidad irreductible,
dado que, si s6lo existe lo material, medible y experimentable, no
habrd lugar para realidades como la libertad, el amor, los valores.
Se ha afirmado con crudeza que si el hombre fuese s6lo una por-
cién de materia compleja, tanto darfa torturarlo aplicdndole una
picana eléctrica como efectuar un proceso de electrélisis del
agua. '
El hombre, lo reiteramos, es un ser cuya dignidad es indero-
gable por ser hijo de Dios. Pero esta verdad, lejos de surgir exclu-
sivamente de un dato revelado, se enrafza en la misma naturaleza
humana. Precisamenté, el dnico limite a las Investigaciones cien-
tificas y a sus aplicaciones técnicas es el ético, que puede ser
conocido por la razén natural en el fondo de la conciencia: es el
principio fundamental del respeto al hombre en su dignidad tnica
y alos derechos derivados de esta dignidad.

En cada uno de estos diferentes pensamientos atefstas,
vimos siempre cémo la proclama de matar a Dios no condujo
precisamente a la promocién humana. El documento conciliar
Gaudium et Spes seiiala que cuando “faltan ese fundamento djvi-
no y esa esperanza de la vida eterna, la dignidad humana sufre
lesiones gravisimas —es lo que hoy con frecuencia sucede—, y los
enigmas de la vida y de la muerte, de la culpa y del dolot, quedan
sin solucionar, llevando no raramente al hombre a la desespera-
cién”.”® Asf, se arriba a la inevitable conclusién de que muerto
Dios, muere también el hombre. Un humanismo sin Dios es un

79 GS 21.
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humanismo sin hombre, y en este mismo sentido escribia el Car-
denal Henri de Lubac (11991), en su obra El drama del humanis-
mo ateo (1944), que “el humanismo exclusivo es un humanismo
inhumano”.80Y ma4s adelante hacia suyas las palabras del pensa-

dor ruso N. Berdiaev (71945): “alli donde no hay Dios, no hay 1

tampoco hombre”.8!

80 H. pE LUBAC: El drama del humanismo ateo, Madrid, Ed. Encuentro,
1990, pag. 11.

81 Tbid., pag. 47.

82 M. FoucAuULT: Las palabras y las cosas, México, Ed. Siglo XX,
1978, pag. 375.

'

3. LOS FALSOS CONFLICTOS ENTRE
LA CIENCIAY LAFE

Siendo el mismo Dios tanto el que ha creado el universo con
leyes y estructuras inmanentes como el que ha redimido al hom-
bre en el Hijo, resulta impensable la falta de armonia entre una
ciencia y una fe ejercidas con fidelidad a sus premisas. Juan Pa-
blo II nos propone una sugerente imagen en el prélogo de su
Enciclica Fides et Ratio: “La fe y la raz6n son como las dos alas
con las cuales el espiritu humano se eleva hacia la contemnplacién
de la verdad”. Notese el sentido de la analogia: Si una de las dos
alas del espiritu se quiebra, ni la sola razén omnipotente ni la
sola fe ciega bastan para mantener el vuelo; el hombre fracasa,
pues, en su busqueda de la verdad y cae desde las alturas como
Icaro.

a. Desde la cbsmologia: {Excluye el Big Bang a un Dios Crea-
dor?

1) Una nueva vision del universo

Uno de los grandes descubrimientos del siglo xx fue el com-
prender que vivimos en un universo abierto, evolutivo, con estre-
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llas que nacen y mueren. Esto produjo una verdadera revolucion
en el pensamiento, pues durante siglos habia reinado la concep-
cién griega de un cosmos eterno, increado, esttico, donde los
astros eran igualmente inmutables.!

~ Enelafio 1929, el astronomo norteamericano Edwin Hubble
(T1953) reglstrando con un radlotelescoplo Ma Tuz. de galax1as
lejanas descubno que cualqmera fuese la dlrec,cmn apuntada, se

so diversa de la que la tradicién occidental habia sostenido por
siglos. Ciertos cosmoélogos estimaron, ademas, que ofrecia una
verdadera alternativa a la entera cosmovisidn cristiana, que his-
toricamente se habia asociado a la concepcidn césmica precienti-
fica.?

2) Cientificismo y fundamentalismo; sus influencias en las cos-
mologias cientificas

N Un paso fundamental hacia el cientificismo fue dado por el

4 ala materialista de la Ilustracién francesa del siglo xvi.* Este
mecanicismo culminé inevitablemente en la nocién de un mun-
do convertido en un absoluto, al que se le asignaron los atributos
del Dios Creador; se transformé entonces en un ser eterno e
increado.

\ '_' ulttmas mvesﬁga—
a: temdo lugar hace
e habna comenza-

espacm L ‘
S0 ‘de< hber

[mma en el agota-

’ su transformacmn

nova 0 supernova segun su masa inicial); se ¢
dentemente soles y galax1as debleron tener un
conlIano habrlan estado ya muertas desde: 1nﬁ

‘Por primera vez la ciencia, a través de la
la cosmologia, proporcionaba una visidn de cg

L Cf. las cosmovisiones de Pitdgoras (1500 a. C. ),

C.) y Plotino (270), entre tantos otros fildsofos.
2 Cf. C. TRESMONTANT: ob. cit., p4g. 26.

en enana blanca,
pmprob6 que; evi-
comienzo. En caso
nito tiempo atrés.>
jueva disciplina de
ynjunto del univer-

Aristételes (1322 a.

Partiendo de esta cosmov1316n hoy en dia muchos dlvulga-
dores y cosmélogos, muy meritorios en su campo especifico,

3 Para un panorama de las principales teorias cientificas acerca del ori-
gen y estructura del cosmos puede leerse con provecho el libro de Hubert Ree-
ves: Ultimas noticias del cosmos, Chile, 1995.

4 Cf. I1,2,b,2,a el tema del monismo materialista en “Las concepciones
religiosas deformadas”.

5 P. THIRY, barén de Holbach (11789): El sistema de la naturaleza, 1770,
cit. en C. TRESMONTANT: Los problemas del ateismo, pag. 108.
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incurren en la extrapolacién cientificista; es decir, transponen
subrepticiamente el 4&mbito de la cosmologia, sosteniendo princi-
pios filos6ficos en forma de una reflexién cientifica mis. Se
mueve asi a'confusién a aquellas personas que no poseen sufi-
ciente discernimiento critico para percibir el cambio de perspec-
tiva del discurso. Asi, el piblico no avisado puede llegar a supo-
ner que, del mismo modo que la ciencia ensefia el dato casi
incontrovertible del Big Bang, postula con igual autoridad la
inexistencia de Dios.

El razonamiento consiste en considerar que, dado que fue
una gran explosién inicial lo que dio origen al universo tal como
lo conocemos, entonces la hipétesis de un Dios que lo cred al
principio de los tiempos se vuelve totalmente superflua.

A51 lo a"‘ume Stephen‘Hawkmg al proponer\ u;modelo sin

turas respo‘ der que’Dios cred el unlverso de la nada Pero esto
no -hace més- que aplazar la cuestién. Si queremos: continuar
vahentemente con el tema, la pregunta siguiente que debemos
formular es ev1dentemente de dénde viene Dios. Y si dec1d1mos
que: ‘esta’ respuesta no tlene contestac10n (,por que no: nos ahorra-
moS Un:paso y' décldlmo “que’ ‘el ‘origen: del universo tampoco

6 S. HAWKING: Historia del Tiempo, Buenos Aires, Ed. Grijalbo, 1988,
pag. 187.
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jerie. respuesta" O si-decimos que Dios siempre ha‘existido;
{16 10 108 ahorramos un paso conclulmo diciendo que
Verso ha existido swmpre‘? R
" Se intenta refutar la nocién de un D10s Creador que se supo-
ne cristiana, pero que es, en realidad, fundamentalista e hija del
deismo de la Ilustracién. Segin el defsmo, Dios habia creado el
cosmos al principio del tiempo, agotando totalmente su acto cre-
ador “en los seis primeros dias de la creacién”, desentendiéndose
posten'ormente de él. Asi, Dios no ejerceria hoy una accién pro-
vidente respecto del mundo y su historia, sino que éstos se regiri-
an por el dinamismo autosuficiente de las leyes naturales.? Se
rechazaba asi cualquier teoria cosmolégica que explicara el inicio
del universo de otro modo.

Ambas posturas (cientificismo y fundamentalismo), aunque
opuestas, confunden por igual origen y comienzo. Asi se plantea
un engafioso dilema: o bien ha sido Dios (ubicado antes del
comienzo del devenir temporal) quien cre6 todo al principio de
los tiempos; o bien el cosmos comenzé sin mds con un gran esta-
llido y evoluciona por su propio dinamismo, sin necesidad de
recurrir a un Creador. En otras palabras, afirmar la evolucién
equivaldria a proclamar el ateismo, y confesar el creacionismo,
adherirse al oscurantismo. Se establece pues una falsa dicotomia
que puede resumirse en la siguiente cuestién: ;Surgié6 el ser del
universo del Big Bang o fue creado por Dios al principio?

~ Para complementar esta cuestién puede consultarse nuestra
ponencia-para el 11 Encuentro Na01onal de'D locentes ‘Universita-
rios Catohcos (2001) “Modelos cosmologlcos y fe en'la: Crea—
cién” que propone bas1camente que todo choque entr ,
y la fe, en-esta area; es generado por una cosmov1s1én umlateral e

7 C. SaGaN: Cosmos, Barcelona, Ed. Planeta, 1980, pig. 257.
8 Cf.11,2,b,2,b: “Las concepciones religiosas deformadas” — “El defsmo”.
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do y un‘cosmds‘autosuﬁczent por parte del 1ent1ﬁc1smo
3) La Iglesia y la afirmacidn de la justa autonomia del cosmos

Veremos oportunamente que el acto creador de Dios no se
sitda s6lo en el inicio del cosmos, compitiendo con el Big Bang,
sino antes bien en la dimensién vertical y ontoldgica.? Desde la
eternidad Dios sostiene en el ser a su creacién, dotdndola de
autonorma y d1na1msmo

acimier t trajo apare]ada una va onzacmn del papel

9 Cf. II1,1,b,3: “Creacién e historia™.
10 Cf I11,1,¢,2,a las reflexiones sobre el “mal fisico”.
11 Cf. Gn 1,28.
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servicio de sus hermanos.: 12 Ademis, 1a Revelacion de la absolu-
ta trascendencia ¢ de Dios respecto delo creado. provoco una
te de “desdlvmlzacmn de. la naturaleza El 1sraehta sab

cicio de la c1enc1a no es meramente tolerado 'por DIOS in¢
que, de cara_ al mandato bl’bhco se conV1erte en"un'deber de
mvestlgadores y técnicos. : A ,
~No es casual que cwnﬁﬁcos como F Jacobs13 e I Pngogl-
ne'4 hayan afirmado la existencia de un nexo dufecto entre la fe
en un Dios Creador y el nacumento dela c1enc1a Puede aﬁrmar-
se con propledad que el hombre renacentista no hlZO més que
volver a las fuentes y recuperar una magmtud que habla 31do
injustamente relegada. !5 : -
El Magisterio de la Iglesm en el COIIClllO Vatlcano II asume
plenamente la consistencia propia de lo creado. El documento
Gaudium et Spes afirma que existe una verdadera autonomia de
lo terreno: a ésta “no sélo la reclaman los hombres de nuestro
tiempo, sino que responde ademds a la voluntad del Creador”. Es
Dios mismo quien doté a todas las cosas de “firmeza, verdad,
bondad, propias leyes y orden”.16 Gracias a la estabilidad de la
creacion, el hombre puede investigar sus diversos aspectos, segtin

12 Cf. 1,1,a: “Secularizaci6n y secularismo”.

B3Cf. F JacoBs : El juego de lo posible, México, Fondo de Cultuca Eco-
ndémico, 2006.

14 Cf. I. PRIGOGINE: La nueva alianza, Madrid, Alianza Editorial, 1990.

15 Cf. R. GUARDINI: Mundo y Persona, Madrid, Ed. Encuentro, 2000.

16 GS 36.
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el método particular de cada disciplina. Siguiendo la ensefianza 3
del Concilio Vaticano I en su Constitucién Dei Filius, este docu-
mento afirma que nunca tal actividad, si se realiza de modo ver- }
daderamente cientifico, se opondr4 a la fe, “porque tanto las g

cosas profanas como los argumentos de la fe tienen su origen en
el mismo Dios”.17

dera ciencia
verdad” 19" -

Lejos de sefialar una dicotomia, la Iglesia nos invita a apre-
ciar el conocimiento aportado por las investigaciones de las cien-
cias. Estas “han enriquecido magnificamente nuestros conoci-
mientos sobre la edad y las dimensiones del universo, el devenir
de las formas vivientes, la aparicién del hombre”.20

171d.

181d.

19 Concilio Vaticano II: “Mensaje a los hombres del pensamiento y la
Ciencia” (8/12/1965).

20 CIC 283.

EL ACONTECIMIENTO DE DIOS 87

p. Desde la biologia: ;Aparecié la vida por mero azar?

1) La aparicion de la vida en la Tierra

El bioquimico ruso A. Oparin (11980) publicé, en 1936, en
su libro El origen de la vida en la Tierra, una teoria que atin hoy
sigue en boga: hace unos 4.000 millones de afios la vida comen-
76 en los océanos, gracias a la combinacién de una multitud de
circunstancias (la distancia del sol, una atmésfera favorable, un
sol del tipo adecuado, etc.).

- El ocea_no era‘ibombardeado por. la luz ultrav1oleta descom~

2) La irrupcion de la filosofia del azar y el ocasionalismo en la
biologia

Jacques Monod (71976), bidlogo francés premio Nobel en
1970, reedit6 el atomismo del siglo v a. C. propuesto por el
griego Demdcrito (1370 a. C.): el cosmos es un conjunto de
dtomos que deambulan eternamente por el espacio; al chocar
por azar entre si, los 4&tomos se condensan y forman las distin-
tas realidades del mundo fisico. En su libro El Azar y la Nece-
sidad, publicado en 1972, Monod sostuvo una total primacia
del azar en la aparicién y evolucién de la vida: “El puro azar,
el Unico azar, libertad absoluta pero ciega, estd en la raiz mis-
ma del prodigioso edificio de la evolucién”.2! Monod negaba

21 J. MoNoD: El azar y la necesidad, Madrid, Ed. Orbis, 1985, pag. 113.
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que acto creador divino alguno dé sentido y finalidad al proce- =

so evolutivo. )

Respecto del surgimiento del hombre (de lo que ya tratare-
mos aparte), Monod aseguraba que no comporta una dignidad
especial que lo diferencie del resto de las creaturas: “Se sabe hoy
en dia que, desde la bacteria al hombre, la maquinaria quimica es
esencialmente la misma, tanto por sus estructuras como por su
funcionamiento”.?? Es por eso que el hombre descubre “su sole-
dad total, su radical foraneidad. El sabe ahora que, como un cin-
garo, estd al margen del universo donde debe vivir, un universo
sordo a su musica, indiferente a sus esperanzas, a sus sufrimien-
tos y a sus crimenes”. 23

La evoluci6n se debeifa, segln’ este autor; a ciertos. “‘errores
de cop1a en el proceso de autoduphcacmn del ADN' que contie-
ne: gran. parte de la informacion geneuca‘del nuevo ser). La: Om-
plejidad creciente en la evoluc1on es fruto de una cadena de acon-
tecimientos: azarosos que ‘én” combmamo )18 jtla selecc1on
natural darwmlana descarta los errores queé no pueden prosperar.

Como el método experimental excluye per se la bisqueda de
una finalidad en la naturaleza, Monod asumié que tal proyecto no
existe, Por lo tanto, tampoco existe ninguna|inteligencia ordena-
dora. El azar reemplaza a Dios.

En el otro extremo se ubicaron concepciones como el oca-
sionalismo de N. Malebranche ($1715) o el fundamentalismo
biblico.?* A pesar de los matices y las perspectivas bien diversos,
subyacia, sin embargo, detrds de ambas, la asuncién de la postu-
ra cartesiana de la separacién radical entre el cuerpo y el alma: se
acentuaba tanto la intervencién de Dios en el mundo, que ésta

22 bid., pég. 105.
2 Tbid., pag. 168.
24 Cf. 1,3,c,4,a: “La interpretacién fundamentaliJsta”.

|
f
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terminaba anulando totalmente la accion esponténea tanto de los
hechos fisicos como del hombre, como si El fuera ese Dios titiri-
tero al que nos hemos referido, manejando los hilos de su crea-

La confrontacién puede expresarse ahora de este modo:
(,Comenzo y evoluciond la vida por puro azar o es todo manipu-
lado por Dios?

3) Azar'y Providencia

. Como interpretar la interaccion de factores que permitieron
el surgimiento de la vida y los saltos evolutivos? Si suponemos
que la cadena de mutaciones que dio cauce a la vida y a su evolu-
cién fue generada exclusivamente por el “azar ciego”, la cuestién
capital por demostrar es que esto es estadisticamente posible en
el transcurso de la existencia del planeta. Sin embargo, existen
cientificos que han determinado mds bien su extrema improbabi-
lidad.?®
Se ha calculado que la ,probab111dad de que se ha an:id

25 Cf. C. BOLLINI: Modelos cosmoldgicos y fe en la Creacion, 1, a, a.

26 Resulta interesante cotejar las ideas de Monod con las conclusiones
del matemdtico G. Salet, que intenta demostrar la falsedad de los supuestos
del Nobel francés (Cf. G. SALET: Azar y certeza, Madrid, 1975). Cabe apuntar
que el propio Monod se habia visto forzado a admitir en su obra El cardcter
teleondmico de los seres vivos, tratando de distanciarse del concepto de la
teleologia. La teolonomia significa que “sus estructuras y performances reali-
zan un proyecto” (J. Monod, ob. cit., pags. 30 y ss.).

21 Cf. M. ARTIGAS: Las fronteras del evolucionismo, Madrid, Ed. Pala-
bra, 1985, pag. 50.
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estado estable” del universo, nos proporciona otra. comparacmn; 3
-ideé: ung
‘a;rechazar enfatlcamente el papel delazar

Con el fin.de defender Su’ teona deila ¢ pansperrma
colonda analogla' :
en la- apancmn de- la vida, mostrando su-‘casi zmposzbzlzdad,_;s;

pasara un tornado por un’ dep031to de chatarra que-contiene todas »

las piezas de'un Boeﬁng TAT desmembrado “jeudl es la probabl-

lidad de que despuss | enconlremos un 747 totalmente ensamblado

y hsto para volar?. ES ‘tan pequena que.resulta desprecmble 1nclu-
so en el caso; de que el tornado soplara en tantos’ dep031tos de
chatana que llenasen -por-completo el Umverso” 28 Concluye
’ meno es’la probablhdad de la apancmn de la
v1dap0rmer ‘azar: SR B A T R e
Analizamos en el apartado antenor c6mo D10s conduce con
su infinita sabiduria, la totalidad del universo, dotdndolo a la vez
de una consistencia propia, con leyes e historia de relativa auto-
nomia. La aparicién de la vida es un acontecimiento que, sin es-
capar a su Providencia, es pasible de ser abordado y desentrafia-
do por las ciencias biolGgicas. Ya veremos en seguida este tema
con mayor detalle.
~ Desde el punto de vista filos6fico existen ‘manifestaciones de
un' “dlseno mtehgente” en realidades b1ologlcas como la estructu-
ra del ADN que proporciona 1a informacién genetlca hereditaria
necesaria para gobemar el desarrollo:del cuerpo y.sus caracters-
ticas especificas. Las llamadas “estructuras de complejidad. irre-
ductible” (como la formac1on del ojo, el proceso de coagulacion
dela sangre oel s1stema 1nmunolog1co) brmdan otro ejemplo ex-
celente: en ellas, todos los componentes son: 1nd1spensables para
su funcmnarmento -y [por ende no pudleron haber aparec1do inde-
pendlentemente por: una mera evolucmn Una trampa. para rato-

28 F. HovLE: El universo inteligente, Barcelona, Ed. Grijalbo, 1984,
pag. 19.

T

EL ACONTECIMIENTO DE DIOS 91

{unia buena analogia, pues no pudo funei
on l resorte o conel plato,

‘c. Desde la antropologia: ;Contradice la teoria de la evolu-
cion a la fe en la creacién divina del hombre?

1) Darwin'y la teoria de la evolucion

Las investigaciones del naturalista inglés Charles Darwin
(11882) establecieron que las especies (entendidas éstas como
los distintos conjuntos de individuos “interfecundos’) tanto del
reino vegetal como del animal, sufrieron miltiples transforma-
ciones a lo largo de la historia. Las actuales especies descienden
de otras ya desaparecidas, verificdndose asi una evolucién desde
las mds simples y peor adaptadas a las mas complejas y mejor
adaptadas. El principio de esta evolucién es la lucha por la su-
pervivencia, que implica una seleccion natural, a través de la
cual s6lo sobreviven los mas fuertes y desaparece el resto.

Estaesla: clave de la teorfa darwiniana; el punto en’ que se
aparta de-la. idea’ ‘imperante:.en: eseenitonces, conocida como
“transformac1omsmo ‘Esta teoria;: propuesta por el blologo fran-
cés J. B. Lamarck (T1829) exphcaba la: evolucmn de las diferen-
tes espec1es medlante su transformaczon natyural ante:las condl-
ciones cambiantes del medio: amb1ent y-» a su _s1gm
de los-caracteres adqumdos SR - '

En su obra El origen del hombre (1871) Darwm 1ncluyo al
hombre en esta teoria evolutiva. Analizando las pruebas por €l
reunidas, y aun cuando admitia que hasta ese momento no habian

29 Cf. M. BEHE: La caja negra de Darwin, Barcelona, Ed. Andrés Bello,
1999, pags. 60 y ss.
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eclaraba que éste habia descendido de una forma de vida infe- §

rior, concretamente, del orden de los primates

- La teorfa darwiniana resulto de0131 para comprender me]o O
el modo de la evolucmn ¥y a el ér humano no escapa
este pnn01p10 general en vario vaspectos €Q mporto una verdad’

sido descubiertos los eslabones que cond%nan al ser humano, :

ra: revolucmn en el pensarmento cwntlﬁco.-_ Sin embargo no esté

exenta de Ws “Por ejemplo,’ las’ repetldas extmcy
nes masivas:que sufrié et planeta desde lajaparicién de la vida
restarian el tlempo suﬁcwhf ' ara que haya actuadQ el mero me-
canismo de.la selecci6n natu eont6logos han hallado
que estas- catastrofes constltu ero tamblen Verdaderas causas de
aparicioén. de: nuevas espec1es 30 SROE RN SR T SRS A &

Debe puntualizarse que Darwin se hm 6a estudlar el cons-
tituyente fisico del hombre, y que en modo|alguno aventur una
explicacién sobre su dimensién espiritual. Aunque su credo era el
deismo, el sabio inglés mostrd, no obstante, cautela a la hora de
sacar conclusiones; distinguiéndolas con claridad de sus teorias
cientificas, realizé unas breves conclusiones|filoséficas en las que
expresd su confianza y, a la vez, su perplejidad ante la idea de un
Dios Creador.3! Con todo, Darwin no ejecutd el paso de la extra-
polacidn cientificista.

2) La deformacion cientificista de Haeckel y la controversia
fijista

Ernst Haeckel (11919), bidlogo y fil6sofo aleman discipulo
NN - ., . . g
de Darwin, propuso una cosmovisién monista y materialista, a

30 Cf. R. LEAKEY y R. LEWIN: La sexta extingion, Barcelona, Tusquets
Editores, 1997.

31 Cf. el libro de F. ARNAUDO: pletérico de citas e informacién, Creacidn
y evolucion, Buenos Aires, EDUCA, 1999, pags. 21:22.
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través de obras como Historia Natural de la creacion (18368) y
Enigmas del Universo (1899). Tomando las ideas de Darwin, in-
_tenté una generalizacion que unificara cosmologia, biologia y
religién, explicando la entera evoluci6n del universo mediante el
‘mecanismo de la supervivencia del mas fuerte. De este modo,

Haeckel “ateiz6” las tesis de su maestro: partiendo de la acepta-

CWWH’T—IMmbw de especies infe-
riores, daba por demostrado que éste no es un ser creado, sino
un animal més. Tal como Io hiciera Laplace respecto del cosmos,
Haeckel calificé la idea de Dios como una hipétesis superflua
para explicar el origen del hombre y proclamd, por el contrario,
su aparicién azarosa, conclusidn inevitable del proceso cientifico
de la evolucion.

¥ Se produce as1 un, choque frontal con los creyentes que»* os-

cond101on de ser creado por D1os o
~Esta. 1dea se remonta a ﬁnales del 31glo XVI]I




o

evolucionismo en M. ArTiGAS: Las fronteras del evolucionismo, pags. 139-156.
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bipolar (las cursivas son nuestras)' “Vist'a Californja" _Un deb

calificaban como falso e 1nadnn31ble “El evolucmmsmo
do por los pantelstas \2 pnnc1palmente por-los matenahst,

creacion. Presupone la etermdad de la materla [.. ] EI tan e ]
trait-d’union, 0 eslabén de la cadena entre el mono: y el’ ombr'
no ha sido hallado- todavia y no ha existido sino: en la ima ina-
cién febricitante de los evolucionistas..”33 L

Se establece una nueva oposicién 1rreduct1b1c esta vez entre
el evolucionismo (equivalente a atefsmo para numerosos cristia-
nos) y el creacionismo (sinénimo de fijismo para ciertos cientifi-
cos). Si el hombre ha sido creado directamente por Dios, enton-
ces hablar de evolucién es negar que el hombre sea creatura.* E

Este ultimo conflicto puede expresarse en estos términos:
(.El hombre es exclusivamente fruto de la evolucién o fue creado

por Dios de la nada?
e —

—

32 Diario “Clarin” del 23/5/93, art. por Michael Granberry. !

33 A. RaMIREZ MELENDEZ: Breve Apologia de la Doctrina Catdlica, Bue-
nos Aires, 1981, pag. 93.
34 Cf. una descripcion mds detallada de la controversia creacionismo vs.
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3)La teoria de la evolucion y la fe de la Iglesia

Aun desde un punto de vista estrictamente cientifico, nume-

" rosos pensadores afirman ~que puede demostrarse— que es préc-

ticamente nula la probabilidad de una sucesién de saltos tan
complejos en la evolucion como para permitir que la aparicién
del hombre sea por mero azar.3> Estos datos permiten aludir a la
accién de un Dios que, con su Providencia, conduce sutilmente
el cosmos en evolucién hacia una organizacién y complejidad
crecientes.

Ahora bien, sin menoscabo de estas consideraciones, debe
aclararse que la Iglesia se ha pronunciado formalmente respecto
del tema de la aparicion del hombre. El documento Humani Ge-
neris, dado a conocer por el Papa Pio XII (11958) el 12 de agos-
to de 1950, representa un punto de inflexién en la historia de las
relaciones ciencia-fe. Pio XII admite que la hipétesis del evolu-
cionismo no es per se incompatible con la fe cristiana, siempre
que se confiese que el alma humana es creada directamente por
Dios: “...el magisterio de la Iglesia no se opone a que el tema
del evolucionismo, en el presente desarrollo de las ciencias
humanas y de la teologia, sea objeto de las investigaciones y
discusiones de peritos en uno y otro campo. Siempre, desde
luego, que se investigue sobre el origen del cuerpo humano a
partir de una materia ya existente y viva, porque la fe catdlica
nos obliga a mantener la inmediata creaci6én de las almas por
Dios ».36

* Seria ‘correcto- aqui puntializar que admitir no implica de
suyo aceptar. No es tarea del: Maglsteno canomzar ninguna. pre—
misa cientifica, ’por més: VeI'OSI_I]]ﬂ que: ésta: fuese' establecer su
grado de vahdez es up; .‘tarea 1rrenun01able de los prop1 ien -

35 Cf. 1,3,b,3 el ejemplo recién citado en “Azar y Providencia”.
36 Pfo xu, Humani Generis, n.° 36.
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ficos.3” Por otro lado, notemos que este documento.en modg 3
alguno clausura todas las compleJas cuestl ones derivadas de 15 §

problemitica de la evolucién;®® su excepcid nal importancia res

de, tal como apuntamos, en haber admitidd la no "inbompatib

dad esencial de lateoria de la evolucién con la fe cristiana.”
No debe considerarse, sin embargo, esta intervencién espe-

cial divina relacionada sélo con la esfera espiritual del hombre, lo :

cual introduciria un cuestionable dualismo. Gracias a que Dios

actia directamente en el momento mismo en que comienza a .
existir cada nuevo ser humano, éste emergé a la existencia como 1
una unidad personal corpdreo-espiritual. La nueva persona es
engendrada como un alma encarnada, fruto simultineo de la :

accién inmediata de Dios y de los padres.3®
~ “Tampoco la evolucién corporal es indiferente a la realidad
esplrltual del hombre ‘Para que el hombre: pudiera ejercer sus
capac1dades como persona e hijo de ‘Dios, "debia adquirir una
estructura ps1cof1s1ca acorde con su dlgmdad La.evolucién mate-
rial perm1t10 que surgieran en los. antecesores del hombre carac:
terlstlcas como el pulgar opuesto.a los cu“ tro dedos para cons-
truir instrumentos ‘o desarrollar el arte, q estos hominidos se
1rgu1eran sobre sus’pies para proyectar su /mirada hacia el hori-
zonte, que desarrollaran unas cuerdas vocales complejas para
articular su lenguaje y un cerebro con sufi 1ente desarrollo neu-
ronal para pensamientos-abstractos, etc.
La Iglesia quiere resguardar la magnitud espmtual del ser
humano como un don divino, y no como un subproducto de la

37 Cf. 1,3,a,3: “La Iglesia y la afirmacién de 1a justa autonomia del cos-
mos”.

38 Tal como la cuestion del umbral de hominizacidn que resefiaremos en
seguida.

3 Cf. G. CANOBBIO: Pequefio diccionario de teologia, art. “Creacionis-

13

mo .

]

~evolucién in
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manente de la materia. Es El mismo quien llama
desde STy hacia Si a la persona; la voluntad de trascendencia que

ésta manifiesta no es un simple eco espurio de alguna ley biol6-

- gica, psicolégica o socioldgica. Justamente porque esta persona
es hijo de Dios, posee una dignidad inalienable, mas alld de cual-
- quier circunstancia histdrica o cultural.0

-Vmalmente con31gnemos que-son. multlples los problemas
ificos, filoséficos y teolGgicos surgidos del asi 1lamado um
de la homtmzaczon entend1do como el momento de la ‘e'

glaﬁlfestacmnes de ese nucleo red
pmtual Desde que el hombr e hombre loe es, en ultlm

40 Para los miiltiples desafios que plantea la bioética puede consultarse
la obra ; Qué es la Vida?, con una variedad de articulos que versan sobre los
problemas epistemoldgicos, bioldgicos, psicolégicos, sociales y éticos que
surgen del misterio de la vida humana. A. SCOLA, ;Qué es la Vida?, Buenos
Aires, 1999.

41 Cf. para una presentacién panordmica del tema del “umbral de homi-
nizacién”: F. ARNAUDO: Creacion y Evolucion, pags. 137-144. Para profundi-
zar el tema ver por ejemplo K. RAHNER y P. OVERHAGE: E!l problema de la
hominizacién, Madrid, 1973.
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4) La fe de la Iglesia y la exégesis** magisterial de los textos
biblicos

Presentamos aqui una respuesta mds abarcadora que la esbo-
zada en cada uno de los tres primeros abordajes (cosmologia,
biologia y antropologia), pues bajo la especificidad de los diver-
sos conflictos estudiados subyace una cuestién en comun, a sa-
ber, la recta interpretacién de los textos biblicos.

a) La interpretacién fundamentalista

Antes de ver cudl es la posicién del Magisterio acerca de la
interpretacidn biblica, resulta 1til tener en cuenta el problema del
fundamentalismo biblico. Segiin esta corriente, no hay trabajo al-

guno de interpretacién. Como no existe otro mensaje que el “f

impreso en el texto, no es necesario el esfuerzo hermenéutico de
ir del signo al significado. El fiel sélo debe atenerse a lo que estd
escrito: Dios creé literalmente al hombre con barro,*3 caminé por
el jardin del Edén** o detuvo el sol por medio de Josué.*> Si nun-
ca se presenta ninguna contradiccién 16gica, no se debe a que el
mundo tenga una consistencia propia que ser respetada, sino a
que Dios puede suspender las leyes fisicas a su antojo. Se desde-

42 Por exégesis nos referimos al conjunto de técnicas cientificas para la
interpretacion del texto biblico, y por hermenéutica, al arte que, a partir de los
resultados de la exégesis, incorpora ademas consideraciones filoséficas y exis-
tenciales para el surgimiento de la cabal comprensién del mensaje por parte
del lector. Para interiorizarse sobre la ciencia de la hermenéutica de los textos
biblicos, puede recurrirse, por ejemplo, a. S. CROATTO: Hermenéutica biblica, *
Buenos Aires, 1984.

B Gn2,7.

4 Gn 3.8

4 Jos 10,12.
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" fian elementos cOmo la época de composicidn, el género literario,

las tradiciones, los destinatarios, ya que resultan totalmente su- -
erfluos al no existir la tarea interpretativa. Simplemente, la Bi-

“blia es exacta en todos y cada uno de sus detalles, pues es Palabra

de Dios.
7 Basada en una historia real de principios del siglo xx, la
f)ehcula Heredards el Viento recrea el juicio a un joven profesor
de biologia por ensefiar las doctrinas de Darwin en su escuela. En
iin*diélogo entre el abogado defensor y el fiscal (un predicador
fundamentalista invitado por el pastor del pueblo), el primero le
demuestra al segundo las paradojas generadas por una posicién
fundamentalista a ultranza. El defensor muestra un f6sil al predi-
cador afirmando que posee 10.000.000 de afios de antigiiedad,

pero éste rechaza de plano esa posibilidad, ya que “segin el c6m-
puto de las edades de los patriarcas, el mundo ha sido creado en
otofio del 4004 a. C. a las 9 de la mafiana”. Entonces.el defensor
contraataca, pregunténdole $i el primer dia pudo haber durado
més de 24 horas, al no haberse creado el sol hasta el cuarto dia.

Al responder el Reverendo afirmativamente, remata: “;Podria
también haber sido de 25 horas, 30 horas?... ;De 1 mes, 1 afio,

100 afios, 10.000.000 de afios?...” Este es s6lo-un ejemplo de los
callejones sin salida a los que conduce la mterpretamon literal de
laBiblia. o

La 1nterpreta01on fundamentahsta aphcada a los primeros
capitulos del libro del Génesis provoca el gran malentendido
tanto entre fieles cristianos como pseudocristianos. La si'guiént'e
es una objecion interpuesta por los Testigos:de Jehovd en: un
manual editado con dos millones de ejemplares en su pnmera
edicion inglesa: “Génesis 1,11-12 dice que la hierba y los arboles
fueron hechos de modo que cada tipo de vida vegetal produjera
‘segtin su género’. Los Ver31culos 21, 24 y 25 -afiaden . que Dios
cre6 a cada tipo de criatura marina, criatura Volante y ammal de
la Tierra ‘segiin su género’. Lo que ahi dice 1o perm1te COIlCCb]I
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que un tipo bas1co de orgamsmo vivo evolycionara o se transfoy '

mara en otro [...] En cuanto ‘al hombre [..|] Gene51s 27 aflad

‘Procedi6 Jehova Dios a formar al hombre [no de alguna form
viviente que ya existiera, sino] del polvo ! :
sus narices €l ahcnto de vida’. En esto no
evolucién, sino, mads blen Ta descnpcmn
va”.40

e una creacmn IIU_‘_

Cabe aqui una advertencia: asi como rechazamos la interpre-
tacion fundamentalista de la fe biblica, habrd que evitar también
caer en un concordismo, es decir, forzar interesadamente el senti-
do de los textos de las Sagradas Escrituras para encontrar en ¢llos
“pruebas” para confirmar las teorias cientl%cas en boga, o vice-
versa.

_Tristes muestras de esto son.dos libros. Y la Biblia- teniq
razén (1955) de W. Keller, quien pretende,probar a toda costa la :
historicidad de. una multltud de relatos biblicos, relacmnandolos SR
capnchosamente con ciertos descubrume tos arqueologlcos Eé

mads grave ain el caso de Mundos en Col sion (1950), dondeI

Velikovsky elabora una delirante teona cé mica para explicar la N

d1v131on del Mar Rojoyla detenc1on del Sol por orden de Josué..
‘Sin llegar a estos extremos hoy resul' claro que no es ade-
cuado establecer correlac1ones estrechas,
siete dias de la creacién yla edad del universo, o entre el “Haga—
se la luz” y el Big Bang. En este sentido ubo una cierta. evolu;
cién en la recepcmn maglstenal de Ja nuev cosmolog1a desde el
famoso discurso del Papa Pio XII ante la Academia Pontifica de
Ciencias de 1951. El Santo Padre, 1mprCS1 nado por el descubn—
miento del Big Bang, manifesté en aquella ocasién que éste

46 WATCHTOWER BIBLE AND TRACT SOCIETY OF NEW YORK: Razonamien-
to a partir de las Escrituras, New York, 1985, pag. 89.

or ejemplo, entre los
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=ss2raba que debia existir un Creador, tal como era expresado
del Génesis:El Papa-Juan. Pablo 10 matizé luego estas
ciones, distancidndose de la visi6n un tanto concordista de
=decesor.” Puede’ admmrse en cambio, una cierta ev1denc1a
ta de la presen01a \Z la sablduna del DlOS Creador en c1er-
cscubrimientos cientificos. 48

b) La posicién del Magisterio sobre la hermenéutica de los
textos biblicos*

Antiguamente, varios Padres de la Iglesia®® sostenian la ex-
plicacion fijista de la creacion, pues fue durante siglos la dnica
cosmovision disponible. Cuando apareci6 el evolucionismo en el
siglo X1X, éste fue tomado por varios pensadores ateos como una
demostracién cientifica de sus convicciones.>! Como ya mencio-
namos, profesar el evolucionismo equivalia, a los ojos de muchos
creyentes desconcertados, a negar la creacién divina del mundo y
del hombre. Por esto fue rechazado por aquellos autores catélicos
que no supieron discernir lo esencial de lo contingente, tanto en
su propia fe como en la teorfa evolucionista. Desde el Magisterio
se tomaron algunas medidas disciplinarias para impedir la difu-
sién de estas opiniones, consideradas en aquel momento peligro-

47 Cf. JuAN PABLO Ii: Discurso a los participantes en la sesion plenaria
de la Pontificia Academia de Ciencias, del 3 de Octubre de 1981.

48 CTI, Communion and Steworship, 2004, pag. 65 y ss.

49 Para ahondar en el tema de la historia de la evolucién de la exégesis
en la Iglesia puede leerse el librito de André Paul: La inspiracién y el canon
de las Escrituras, Cuadernillo biblico nro. 49, Navarra, 1980.

%0 San Agustin es una notable excepcién; en varias de sus obras expone
su teorfa de las “razones seminales”, las cuales Dios introdujo en el seno de la
materia informe para que se desarrollasen segin el plan por F] establecido.

3! Cf. Pensadores como E. Haeckel o K. Marx.
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sas para la fe; pero jamés se las condené formalmente. Pasada la
tormenta de ese siglo, la Iglesia fue fijando gradualmente las ba-
ses para una correcta hermenéutica de las Sagradas Escrituras.

En 1893, Leén xm, en su Enciclica Providentissimus Deus
afirmé que no era intencién de los escritores sagrados ensefiar
acerca de la “estructura interna de las cosas sensibles™; por eso,
no existe incompatibilidad entre el quehacer teoldgico y el cien-
tifico, “mientras ambos se mantengan dentro de su propio terre-
n0”.52 En 1909, la Pontificia Comisién Biblica respondi6 negati-
vamente a la consulta sobre si la investigacién cientifica debia
ajustarse exactamente al relato del Génesis.>? En 1943, Pio XII,
al referirse en su Enciclica Divino afflante Spiritu al discerni-
miento del llamado “‘sentido literal” en las Sagradas Escrituras,
afirmé que “hace falta absolutamente que el exegeta se remonte
con la mente, como si dijéramos, a aquellos remotos siglos del
Oriente para discernir y reconocer qué géneros literarios quisie-
ron usar y-de hecho usaron los autores de aquella edad remota. ¢
Para eso tiene que servirse de los recursos de la historia, la ar-
queologia, la etnologfa y otras ciencias” >*

En 1965, la Constitucién dogmadtica Dei Verbum del Conci-
lio Vaticano II declar6 que para descubrir la intencién de los
autores sagrados se debe, entre otras tareas, “atender a los ‘géne-
ros literarios’, puesto que la verdad se propone y expresa ya de
maneras diversas en los textos de diverso género histdrico, profé-
tico, poético o en otras formas de hablar. Conviene, ademas, que
el intérprete investigue el sentido que intenté expresar y expreso
el hagidgrafo en cada circunstancia, segin la diccion de su tiem-

T U TR

52 LeON X1 : Providentissimus Deus, n.° 42.

53 Pontificia Comisién Biblica, Sobre la historicidad de los tres primeros
capitulos del Génesis (30 de junio de 1909).

34 Pio xu: Divino afflante Spiritu, n.° 20.
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poy de su cultura, segin los géneros literarios usados en su

poca’ 55

Las Sagradas Escrituras emplean, por cierto, una gran varie-
mde géneros literarios a lo largo de sus diversos libros: el mito,
la leyenda, la narracion histdrica, los cédigos legales, la genealo-
gia, la apocaliptica, la poesia littirgica, la literatura sapiencial, el
salmo, el Evangelio, las epistolas, etc. El mito, genero de particu-
lar importancia para el tema que nos ocupa, es ‘“‘una narracién
simbélica que pretende explicar una condicién fundamental, c6s-
mica o humana, remontdndose a sus supuestos origenes en un
tiempo y espacio primordiales, de ordinario de carécter religio-
s0”.%% Este remitirse a los tiempos fundacionales, antes de que
comenzara la historia, es un intento de establecer los origenes de
realidades esenciales del mundo humano. No debe pues confun-
dirselo con una fdbula ni tachédrselo de relato infantil; por el con-
trario, para referirse a ciertas verdades no basta el lenguaje cienti-
fico ni la crénica histérica, que por su propia naturaleza deben
limitarse a la descripcidn e interpretacién de lo fenoménico. Asi
como la poesia, el mito es capaz de llegar hasta el niicleo dltimo
de las causas de realidades como el sentido de la existencia, el ori-
gen del mal o el acontecimiento del amor. Ya hablaremos mds ade-
lante sobre los mitos en los pueblos del antiguo Oriente Medio.

Otros géneros emparentados .con el relato mitico son la
leyenda, que es un relato memorial que narra las hazafias de un
héroe del pasado;*” y la alegoria, muy empleada como recurso de
interpretacién por la antigua Escuela teolégica de Alejandria. A

35 DV 12. El “hagidgrafo” es el redactor sagrado.

36 Cf. G. FLOR SERRANO y L. ALONSO SCHOEKEL: Diccionario Termino-
légico de la ciencia biblica, término “mito”.

57 Cf. antiquisima Epopeya de Gilgamesh en la literatura sumeria, origi-
nada hacia el siglo xxv a. C. También las leyendas biblicas de David y Goliat
(15 17,23 y ss.); de Sansén y Dalila (Jc 16,4 y ss.); etc.
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diferencia del mito, cuyos distintos simbolos admiten interpretas
ciones: de multlples sentidos, la alegona rec- ,”e; siemprc a persos
najes y gestos con 31gmﬁcados umvocos E tre una.multitud ¢
e]emplos posibles, Platén (1347 a. C.) nos proporcmna una ale-

goria en el asi llamado ‘mito de la caverna”.38 En el AT podemos -
citar la alegona de Abimélec y los arboles59 y, segin algunos 1§

exégetas, el entero libro de El Cantar de los. Cantares.®® En ]
NT hallamos, entre otras, las alegonas Joamcas del Buen Pastor61
y la de La vid y los sarmientos.52

En vista de todas estas med1ac1ones llte rarias e histéricas a o

través de las cuales Dios ha hablado a su pueblo, el documento
de la Pontificia Comisién Biblica La interpretacion de la Biblia
en la Iglesia (1993) destaca el hecho de que el hombre es tam-
bién verdadero autor de las Sagradas Escrituras: “Pensamiento y
palabra son al mismo tiempo de Dios y del hombre, de modo que
todo en la Biblia viene a la vez de Dios y del autor inspirado”.63
Por dltimo, estas ensefianzas magisteriales se completan con
el llamado sensus plenior (sentido pleno) de las Escrituras. Lue-
go de aplicar los métodos exegéticos, la lectura eclesial, bajo la
inspiracién del Espiritu Santo, hace emerger un significado que,
aunque igualmente revelado por Dios, va sin embargo mds alld
de la intencion explicita del hagiégrafo.®* Ya el mismo NT reley6
pasajes del AT aplicando el sensus plenior; por ejemplo, en el

58 Platén, La Repiiblica, VII, 514a y sig.

93¢ 9,8y ss.

60 Cf. la interpretacion en la introduccién a eJte libro en La Biblia de

Jerusalén. :
61 Jn 10,14 y ss.
62Jn 15,1y ss.
63 PoNTIFiCIA COMISION BIBLICA, La interpretacion de la Biblia en la

Iglesia (1993), 111, D.2.
64 Cf. Art “sensus plenior” en G. FLOR SERRANQ y L. ALONSO SCHOEKEL,

ob. cit.
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pasaje del anuncio del Angel a Maria® se aplica a la profecia del
Emanuel®® la plenitud de sentido.¢”

c) El contenido esencial del relato biblico

Juan Pablo II, en la audiencia general del 29/1/86, refirién-
dose a los relatos de la creacidn en el libro del Génesis, admitié
explicitamente que “las investigaciones sobre el origen y desarro-
llo de cada una de las especies ‘in natura’ no encuentra en esta
descripcién norma alguna ‘vinculante’, ni aportaciones positivas
de interés sustancial. Mas ailn, no contrasta con la verdad acerca
de la creacién del mundo visible (tal como se presenta en el libro
del Génesis), en linea de principio, la teoria de la evolucién natu-
ral, siempre que se la entienda de modo que no excluya la causa-
lidad divina”.

Hoy estd claro que los hagiégrafos no quisieron nunca narrar
una cronologia aséptica de hechos histdricos o describir cientifi-
camente alguna ley césmica. Los relatos de los primeros capitu-
los del libro del Génesis recurren al género mitico, rico en sim-
bolos e imédgenes poéticas, para mostrar la creacién del universo
y del hombre. Pero esto no implica un interés especial en develar
el como de tal creacién.

La intencién fundamental es proclamar a los israelitas que
Dios, ese Dios que los liberé: de la esclavitud de Eglpto haciéndo-
los su Pueblo elegido, es el Sefior de todo, pues todo ha salido de
sus manos; al hombre le otorga un don tnico, d1ferenc1andolo del
resto de las creaturas, y lo- invita-a prolongar su obra creadora En
resumen, el hombre, aunque es. una creatura m4s, tiene una chis-
pa divina que lo ubica en la cusplde del mundo, como su pastor.

65 Mt 1,23.
66 15 7.14.
67 Cf. PonTiFIcIA COMISION BiBLICA, ob. cit., IT, B.3.



106 CLAUDIO R. BOLLINI
Por su-inteligencia y su posibilidad-de -autodeterminacion, es;

ademds, el tinico ser capaz de entablar un: dialogo con su Crea-
dor.8 Esta Revelacién comporta una novedad, ante una nocién
ciclica de la vida de los pueblos vecinos al del Israel, en la que e]
hombre sélo era espectador de la eterna repeticion de lo miSmo;
a través de los ciclos de los dias, las estaciones; las mundacmnes
ylasfasesdelaluna69" e - :

d. Desde la psicologia: ;Es Dios una obsesién neurética uni- *§
versal?

1) Freud y su concepto de Dios como “ilusion infantiloide”

El neur6logo austriaco Sigmund Freud (11939) es mundial-
mente reconocido como el descubridor del sustrato de lo incons-
ciente en la psiquis humana y el fundador de la técnica del psico-
andlisis. Afirmaba Freud que el ser humano es una realidad
pulsional, expresién de sus bésicos instintos de eros (amor) y
tdnatos (muerte).’® La imposicién social de la renuncia a estos
impulsos, transforma a éstos en deseos insatisfechos, y asi el ¥
hombre, frustrado, tender4 a fugarse de la realidad en busca de |
soluciones sustitutivas con que poder sublimarlos. Es aqui donde
la religién juega su papel fundamental.”!

68 Cf.Gn 3,9y ss.

69 Cf. un andlisis detallado de los dos primeros capitulos del Génesis en
los incisos “La creacién del universo en los primeros relatos del libro del
Génesis” (II1,1,a) y “La creacién del hombre en los primeros capitulos del
Génesis” (111,1,d,2).

70 Cf. S. FREUD: El malestar de la cultura en Obras Completas, tomo
XXI, Buenos Aires, Ed. Amorrortu, 1986, pag. 115.

71 Cf. Ibid., pdgs. 94, 123 y ss.
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En su obra Tétem y Tabu (1913), Freud pretendié establecer
lo origenes ‘socio-histéricos de la religién, releyendo el episodio
del ecado onglnal En los origenes de la 01v1hza01on humana; la
comunidad se: ‘rebel6 contra su regente, lo asesmo y substituy6
or-un tétem. Pero surgié una “nostalgia del Padre .con el consi-
gulente sentlrmento de. culpablhdad queel ser humano ha inten-
tado en vano expiar hasta hoy mediante la practica religiosa. .-

Los escritos de Freud sobre la religién que mayor repercu-
si6n han tenido son EI porvenir de una ilusion (1927) y El males-
tar de la cultura (1930), en los que pretendié explicar la actitud
religiosa mediante ciertos mecanismos psicopatolGgicos. Sus
pacientes con comportamiento neurético-obsesivo se caracteriza-
ban por la repeticién rigurosa y secuencial de ciertos actos des-
provistos de sentido, pero cuya omision les acarreaba culpa y
temor. Asi, Freud crey6 ver en la religién la manifestacién anal6-
gica de una “neurosis obsesiva universal”.”? Percibi6 la liturgia
cristiana como la mejor encarnacién de esta neurosis; en ella el
celebrante repite, escrupulosamente, unos gestos aparentemente
ilogicos, pero que estima de decisiva importancia. Freud conclu-
ia que la religién no es mds que el intento de satisfaccién de
deseos inmaduros.” Dios es fruto de una mentalidad neurética,
una simple ilusién infantiloide, pues retrasa la maduracién del ser
humano.’

2) La idea de Dios y la psiquis humana

Sometidas las actitudes del creyente a una hermenéutica
atea, podran ciertamente establecerse ciertas analogias formales

2 S. FreuD: “El porvenir de una ilusién”, en ob. cit., pag. 43.
3 Cf. S. FREUD: art. “Los actos obsesivos y los ritos religiosos” (1907).
4 S. Freup: “El porvenir de una ilusién”, en ob. cit., pags. 17y ss.; 30 y ss.
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con algunas manifestaciones psicopiticas. Sucede que, excluida
la certeza fundamental de un Dios actuante en la historia y en el
hombre, sera casi inevitable considerar al hambre de fe como un
alienado, y a Dios como un subproducto de su psiquis enferma.

Puesto que Freud parte de su conviccién de la inexistencia de ZF '
Dios, éste no puede ser sino una “ilusién infantiloide”, un espe- g

jismo de la mente alienada.

Reparemos en esta conclusién, que muchos pensadores
ateos podrian suscribir: “Dios es un fenémeno de la mente”. En
el empleo de la preposicion “de” verificamos lo que los fildsofos
llaman una “peticién de principio” (es decir, una toma de postura
sin una previa fundamentacién). Es evidente que el creyente
necesita representar de algiin modo a Dios en su mente, como un
momento dialéctico en su proceso de relacion con El; sin embar-
go, este hecho no autoriza una extrapolacion que cambie este
“en” por el “de” antecitado, dictaminando no ya una presencia
sino una pertenencia de Dios a la psiquis humana.

Los estudios de la “fenomenologia de la religién”, iniciados
hacia principios del siglo XX, han establecido la especificidad

~ del hecho religioso, con manifestaciones propias e irreductibles

a otras ciencias.” Por otra parte, las investigaciones psicol6gicas
de Carl Jung (11961) y Erich Fromm (§1980), entre tantos otros,
revalorizaron el papel de la religién y su relacién con el incons-
ciente. Victor Frankl (11997), también psicoterapeuta austriaco,
constituye tal vez el ejemplo mds relevante. Frankl desarroll6 la
logoterapia, una terapia donde se busca el encuentro del pacien-
te con su propio sentido existencial. Lejos de ver en la religion
un escape neurético, Frankl sostenia que en el descubrimiento

del paciente de su propia interioridad acontecia un hallazgo de!

75 Cf. J. MARTIN VELASCO, Introduccién a la fenomenologia de la reli-
gion, Madrid, Ed. Cristiandad, 1982.
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su sentido dltimo y una consiguiente liberacién de sus neuro-
. 76
Sis.

e. Desde la sociologia: ;Es Dios un concepto de una etapa pri-
mitiva de la humanidad?

1) El relativismo cultural

El pensador francés Auguste Comte (11857), al cual ya
hemos aludido brevemente, fundé la corriente filoséfica del posi-
tivismo y sent6 las bases de la sociologia moderna. En su Discur-
so sobre el espiritu positivo (1844), postuls una “ley de los tres
estadios” que grafica la evolucién intelectual de la humanidad: la
religion fue el primer estadio en el desarrollo de la humanidad,
en la que el hombre buscé de modo ficticio 1a verdad absoluta en
Dios, asigndndole la explicacién de los fenémenos naturales. Le
sucedil la etapa metafisica, donde se buscé la verdad absoluta en
la razén; las diversas manifestaciones fisicas del entorno eran
ahora atribuidas a fuerzas abstractas. Comte anunciaba el adveni-
miento de la efapa positiva o cientifica, donde por fin el hombre
renunciaba a encontrar una verdad absoluta, aun una explicacién
acerca del funcionamiento del mundo, y se atenia a las cosas tal
como.se manifiestan, sin intentar valoracién alguna. El vinico
conocimiento vélido serfa, pues, el empirico.

‘En su monumental Clirso de ﬁlosofla positiva, escrito en
seis volimenes entre los anos. 1830 y 1842, Comte expuso les
prmmpms programaﬂcos de su’ cosmovisién y proclamé que su
época representaba el tnunfo del nac1ente ‘espiritu positivo”; que

76 Cf. V. FRANKL, El hombre en busca del sentido, Barcelona, Herder,
1991; La presencia ignorada de Dios, Barcelona, Herder, 1994.
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recurria a una exphcacmn verdaderamente: racional de- los:hi
chos. La nueva ciencia proporcionaria los fundamentos. de-una
sociedad también nueva, y la proyectaria a un brillante porvenir.

En esta misma linea, otros sociélogos postularon luego que 7

un valor expresado por una cultura dada es inmanente a ésta, y
que resulta acientifico trasladarlo a otro lugar o época. Por eso,
debe renunciarse a todo intento valorativo fuera del propio siste-
ma de referencia. Las verdades ético-religiosas del cristianismo -
estarfan asi asociadas exclusivamente a los moldes culturales de
la Cristiandad medieval y resultarian enteramente extemporaneas
aplicadas al mundo actual.

* Asf, porejemplo, W Dilthey-(11911), filésofo alemén:de-la
hlstona pretendia establecer una ciencia - sub]etlva que abarcara
el derecho, la rehgmn y el arte, 'y que, prescmd1endo de la meta-
fisica, se fundara en la historia, en su diversidad -de expenenaas
socio-culturales.”” Ahora bien, Dilthey. entendfa‘la historia como
un ﬂu]0 incesante-de. sucesas ‘singulares, incapaces -de* revelar
normat1v1dad ni-conocimiento universal algunos. - No. existe una
verdad permanente, sino una emergencia de postulados, vélidos
s6lo para determinada situacién histérica: Por su parte, recoglen-
do. la linea del Cuculo de Viena, K. Popper recusé; en nombre. de
la democracia, la teoria. poht:tca de filésofos. como Platén; Hegel
y Marx, e inst6 a repunciar a la bisqueda del sentido- de 1a histo=
ria, y a reunir esfuerzos para lograr el bienestar concreto de la so=

ciedad.”™

77 Cf. W. DILTHEY, La esencia de la filosofia, Buenos Aires, Ed Losada,

2004.
78 Cf. K. POPPER, La sociedad abierta y sus enemigos, México, El Plane-

ta, 1992.
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2) Religion y sociologia

Es frecuente considerar estos discursos como pertenecientes

~ alas ciencias sociales. Sin embargo, su punto de partida es el his-

toricismo filosé6fico™ que, como vimos, considera el concepto de
verdad como funcional para una determinada é €poca, relativizan-
do asi valores que fundamentan la dignidad humana. Al asumir
las premisas del historicismo, se traiciona el recto ejercicio de
toda ciencia positiva, a saber, la necesidad de partir del dato me-
dible y verificable (premisa que Comte consideraba por demads
fundamental para el propio positivismo).

De modo similar al caso anterior, se parte aqui de una visién

- filoséfica que excluye un nivel trascendente a las fuerzas intrahis-

téricas, y se postula entonces el surgimiento de la religién como
un fatal emergente de ciertas condiciones culturales primitivas.
Mas cuando se pretende indagar sobre los origenes sociales de la
religién, para luego considerarla como una etapa superada de la
humanidad, se parte una vez m4s de una peticién no cientifica de
principio: se asume que la religién es una manifestacion deriva-
da de ciertos procesos sociales, rechazando a priori su especifici-
dad.

Nos hemos propuesto, en esta primera parte, trazar un pano-
rama de los diferentes factores que contribuyen a nuestra precon-
cepcién del mundo y de Dios, a modo de prolegémeno a la expo-
sicién de 1a fe de la Iglesia. Tal como hemos visto, estas visiones
no resultan neutras en nuestra opcién de fe, sino que, por el con-
trario, la condicionan grandemente. Habiendo intentado esta
1nelud1‘ble purificacién de nuestras miradas, es hora de abordar el
mensaje mismo de la Revelacion.

7 Cf. 1. B. Vicco (11679), y el ya aludido W. DILTHEY.
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- de. la teologla esta d1sc1phna posee una certeza mayor qu"'l |

II. LA REVELACION DIVINA
Y LA RESPUESTA DEL HOMBRE

La fe cristiana no es una doctrina filosdfica, una reflexién
sistematica a partir de la sola razén que intente pensar los gran-
des temas que nos salgan al paso. Lo primero para el creyente es
la conviccidn de que Dios mismo ha actuado decisivamente en la
historia en Jesucristo, y an hoy sigue haciéndolo.

Es oportuno aclarar que es la teologza El termmo s1gmﬁca

otros temas medltar sobre DlOS (“teologla natural’ ) Pero mlené
tras ésta se ejercua excluszvamente en ‘el 4mbito de la- Taz6n: hu-
mana, aquélla comienza su reflexién. partlendo de la- aceptacmn
de la Revelac1on d1v1na En el argumento de 1a autorldad de D‘os

resto de las ciencias humanas que se apoyan, como qu~
sélo en la mtehgenaa y por- ende son falibles.-

La confianza en la intervencién divina en 1a historia otorga
un sentido decisivo a nuestra vida, pues nos abre a la compren-





